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ِ لثقافه و الحضاره الاسلا 
لیف : محمد رضا کار شعفی ۲ 

ترجمه 

اور لاف 

عبد الکریم بحراوی 
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کته التاشیز 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمدلله رب العالمین و الصلاه و السلام علی سیدنا ونبینا مجمد ی ال 


اِنْ التطوّر المعرفی الذی یشهده عالمنا الیوم فی مختلف المجالات,بخاٌه 
بعد تهره الاتضالات العدیته التی. هیأت فرضا فریده للاطلاع الواسع:ودفعت 
فحله الفگر مواقم العلیه الی افاق ماشسعد. 


وقدا الانسان یترقب فی کل یوم تطوّراً جدیداً فی البحوث العلمیه,وفی 
المناهج التی تنسجم مع هذا التطوّر الهائل.ومع کل ذلک بقیت بعض المناهج 


ویعد آنبز خ فجر التور الاسلامه الار کة بقيادخ: الامام الخمتی + آزرتت 
ثوره علمیه وثقافیه کبری,مما حدا برجال العلم و الفکر فی الجمهوریه 
الاسلامیه آن یعملوا علی صیاغه مناهج دراسیه جدیده لمجمل العلوم 
الانسانیه, الاسلامیه بشکل خاص؛فأحدث هذا الأمر تغیبراً جذریاً وأساسیاً فی 
الکتب الدراسیه فی الحوزات العلمیه و الجامعات الأکادیمیه. 
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بقل ارا بات ناند اتمه لاف اه اتسار 
اه نیسای لاه و ال یه خی انا یی لت در اشه 
وتحدیئها علی مختلف الصعد بخاصه مناهح الحوزه العلمیه, التی هی تمره 
ود ان الما هالعت وی ین اشفا اس 


من هنا بادرت جامعه المصطفی ! العالمیه الی تبّی المنهج العلمی الحدیث 
فی نظامها الدراسی,وفی التالیف, والتحقیق وتدوین الکتب الدراسیه 
لمختلف المراحل الدراسیه ولجمیع الفروع العلمیه, ولشتی الموضوعات بما 
ینسجم مع المتغیرات الحاصله فی مجمل دواثر الفکر و المعرفه. 


فقای ها نالماع و الاسانته تسا ما ی تتوی کشت ذراشیه غلی 
الأسس المنهجیه الحدیثه للعلوم الاسلامیه خاضه,ولساتر العلوم 
الانسانیه :کعلوم لقرآن والحدیت ها سنا ول فعاه اللام و 
لت ریخ والًخلاق, وال داب والاجتماع: والنفس ,وغیرها, ,«حملت هذه المناهج 
طابعاً اکادیمیاً مع حفاظها علی آلجانب العلمی الأصیل الملیع فی الحوزات 
القامیه‌ فیح نس ال اش عم اس ماه 


ومن أجل نشر هذه المعارف و الولوم:ردرت جامعه المصطفی العالمیه ! 

الی اسیونکر. النحطیی۱. االیی. . لشحمه. ه 
»لتحقیق, وترجمه, ونشر کل ما یصدر عن هذه الجامعه الکبیره مما 

۳ او حققه العلماء و الأساتذه فی مختلف الاختصاصات وبمختلف اللفات. 


والکتاب الذی بین یدیک عزیزی القاری,تاریخ الثقافه و الحضاره الاسلامیه 
هو مفرده من مفردات هده المنظومه الدراسیه الواسعه, قام ۷7 الأستاذ 
الفاضل محمدرضا کاشفی قام بترجمته الأستاذان الفاضلان:الدکتور آنور 
الرضافن وعبدالکزيم التحراوی: 
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ویحرص مرکز المصطفی العالمی علی تسجیل تقدیره لمولفه الجلیل علی 
مابذله من جهد وعنایه, کما پشکر. کل من ساهم بجهوده لاعداد هذا الکتاب 
وتقدیمه للقراء الکرام. 


وفی الختام نتومه بالرجاء الی العلماء و ااأساتذه وأصحاب 
الفضیلة للعساهعه فی تتزشید هذا العشردع الاشلامی تما لدیفم: من اراة 
باعم خیرات امه وعنسیه وان -فقلوا الا تما نشتور عون علیه ین خطا 
ی ار اف ات ار 
فتعالی العوفیم» و الشداخیوالله مق وراه الفضد 


مرکز المصطفی ! العالمی 
للترجمه و النشر 
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وضعت الحوزات العلمیه-عبر تاریخها المجید-مهشه التربیه و التعلیم علی 
رأس مهامهّا و جزءاً من رسالاتها الأساسیه,الأمر الذی ضمن ایصال معارف 
الاسلام السامیه وعلوم آهل البیت علیهم السلام الینا خلال الأجیال المتعاقبه 
بأمانه علمیه ان .وفی هذ] الاطار جاء اهتمام تلک الحوزه العلمیه 


وممّا لا شک فیهأَنْ التطوّر التکنولوجی الذی شهده عصرنا الحالی وثوره 
الاتصالات الکبری آفرزتا تحوّلاً هاثلاً فی حقل العلم و المعرفه,حتّی آصیح 
بمقدور آلبشریه فی عالم الیوم آن تحصل علی المعلومات, و المعارف 
اه او ان ها السعا ای و الموزوثه کشا و 
توعا ,وسارت هده التطورات بسرعه نحو تحقیق الاهداف التعلیمیه 


المنشوده. 


وبرزت جامعه المصطفی العالمیه فی هذا| الخضم کموسسه حوزویه 
واکادینیه باخد علی. غاقها مسووليه. (غداد الکوادر العلمبة و العلیمرة 
اا مه نی مان انم اس کر اه سس لاه 
الاات ای تس اس سا اه کی ساسا آلذر اه 
العلوم الایسایت الا عه یه آلحاععم. 


وبطبیعه الحال,اِنٌ العلوم و المعارف الاسلامیه التی یتوافر علیها الطلبه 
الأجانب 


ص :9 


تفای ستماین, الیلذان بو الاضفاع الکن: عون الیقایهفا یدفم-حاوعه 
یفرضه تنوع البلدان وتنوع حاجات مواطینها. 


لطالما آَّد آساتذه الحوزه ومفکُریها ولا سیما الامام الخمینی, وسماحه قائد 
الثوره الاسلامیه(دام ظله)علی ضروره آن یستند التعلیم الحوزوی للأسالیب 
الحدیثه المستلههه من مناهج الاستنباط فی الفقه الجواهری,وآن یت سوقه 
تحو مسارات التألق والاژدهار,وفی هذا السیاق نشیر الی مقطع من الکلمه 
المهشه التی ألقاها سماحه قائد الثوره السید الخامنثی(دام ظله)فی عام 
7 2م:ضحاظبا فیقاً رخال الخین الافاضل: 


بالطیع,ان خر که العلم فی العقدین القادمین ستتشنهد تعجیلا متسارعاً فی 

حقول العلم و التکنولوجیا مقارنه بما مر علینا فی العقدین 

المنصرمین...,وفیما بتعلق بالمناهج الدراسیه یجب علینا توضیح العبارات و 

الأفکار التی تتضعنها تلک المناهج اٍلی الدرجه التی تنزاح معها کل العقبات 

ات رت ات زنطعادون آن مق موی 
0 


فی الحقیقه,لقد استطاعت الثوره الاسلامیه المبارکه فی ایران-ولله الحمد- 
آن تسند المحافل العلمیه و الجامعاتِ بطاقات وامکانات هائله لتفعیلها و 
تطویرها. .ومن هذا| المنطلق ,واستلهاماً من نمیر علوم آهل البیت 
السلام وبفضل الأجواء التی آتاحتها هده الثوره العظیمه لاحدات طفره فی 
النظام العاسمت ات خا فده ااتضظفی, لته میگ ترجه »وطیاع 
ونشر المناهح الدر اسیه التی تنسجم مع النظام المذکورءالی مرکز 
المصطفی ! العالمی,وذلک بالاعتماد علی اللجان العلمیه و التربویه 
الکفتهمتظتم هد الاهع بالتر کین علی. الاهمته .الافانیه وه الجوانة 
الخاضه بها. 


وللحقیقه فان جامعه المصطفی العالمیه تملک خبره عالیه فی مجال ندوین 
ِ و ِِ الوته جی: حققت تحولاً جدیدا فی میدان 
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السابقتین التی انبثقت عنهما, وهما:«المرکز العالمی للدراسات 
الاسلامیه »و «موسسه الحوزات و المدارس العلمیه فی الخارج». 


سا اکنز .من مقتی منهج ۳۳7 لداخل البلاد ۳9 0 اکثر ‏ 
می هی وکراسه علميه تالتی نامل بتصل الغابه الرلعته ومن«طل رغانه 
ااماه الیو العتظ عیل الله عالین فوعه اسر آن کین وه 
سامت یط ماه ی فلیلسفی کر انامه م-لععایف لاه 
المحشدیه الاصیله. 


وبدوره يشدٌ مرکز المصطفی العالمی علی آیدی الروّاد الأوائل ویثشن 
جهودهم المخلصه, کما یعلن عن شکره للتعاون البثاء للجان العلمیه التابعه 
لجامعه المصطفی! علی مواصله هذه الانطلاقه المبا رکه فی تلبیه 


المتطلبات التربویه و التعلیمیه من خلال توفیر المناهج الدراسیه طبقا 
للمعاییر الجدیده. 


والکتاب الذی بین یدی القاری الکریم الذی یحمل عنوان تاریخ الثقافه و 
الحضاره الاسلامیه هو ثمره تالف الأستاذ الفاضل محمدرضا کاشفی 
وترجمه الاستاذین الفاضلین الدکتور انز الرصافی وعبدالکریم 
البحراوی.من اللغفه الفارسی الی اللغه العربیه, ویحرص مرکز المصطفی! 
العالمی علی تسجیل تقدیره و شکره لمولفه المحترم. وللمتر جمین 
الکریمین علی مابذلوه من جهد وعنایه,‌کما پشکر کل من ساهم بجهوده 
لاعداد هذا الکتاب. 


کما لا یفوتنا آن نتوجّه بالرجاء الی العلماء و الأأساتذه و آصحاب الفضیله آن 
یبعثوا الینا بارشاداتهم.و بما یستدر کونه علیه منه خطا او اشتباه؛لتلافیه فی 
الطبعات اللاحقه. 

شاه تغالی التوفیقه السدآممالله من هرا آ اعد 

خاشفه المتضطفی العالمنه 

مر کر المضطفیت العالفین 
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ص:19 


ص:200 


1- مفهوم الثقافه 


اشاره 


عاش القدماء مع الثقافه وخاضوا غمارها,وقاموا بتعدیلها ونشرها,|لا آثهم لم 
ینبسو| ببلت شفه عن الثقافه ذاتها ,فمنذ آن وطأّت قدم الانسان حلبه 
آلنقضه هو اریداعشنعی الی الخروجعن حفیفه کل ها هه موجون وله لکی 
یتسنی له الوقوف علیه, فغالب المعارف و العلوم التی ظهرت فی حقل 
الفکر مدینه لهذا المنهح,وبعباره اخری:قد تبلورت تلک العلوم آثر رواج 
الخقمه الجویه عاوما نیو مقرتها لوی ه الا ای متظوبه الحف رنه و الوجود 
و التراث و المجتمع. 


وآصبحت التقافه رکناً زکینا فی حیاته دون آن یجد آی منهم فکری جد ید 
مخلصا من شبا کها ,وما یزال امامها شوط بعید, وهی تتناول بصوره عامه 
ااسه یی سا اه تا و ها وا 
خاه تاه ی اسنت ی سس وه ای 
الثقافه, وآلیاتها, وآجزائهاء وخصوصیاتها « ,وتنوعها, ونسبیتها, والعولمه 
التتافیتالنعافه ه الحضار هه ها 


ولما کان هذا الموضوع من مقدّمات المباحث الاأصلیه فی هذا 
الکتاب, نکتفی ببیان ماهیه الثقافه واز کانضا وخصوصیاتها. 


ص:21 


ماهیه الثقافه 


تجد فی دنیا المفردات العدید من المصطلحات الرئیسه التی عفته: کل نها 
آبوایاً اخری یدور حول تعريفها تردید ویحوم حول تفسیرها شکوک من 
قبیل: الحریه والاستقلال و الاداره و التکنولوجیا و الحقوق و السیاسه التی 
هی بحاجه الی المزید من البحث و التمحیص,وهعذا الحال فی مفرده 
الثقافه التی تعتبر من آکثر ایس اج غموضا فهی تتصمن رغم 
قصرها؛, معانی مختلفه وواسعه للغایه الا الق لم. ی الافاق علی: تفررف 
جامع لها حتّی ان وسوف نقتصر هنا علی سرد تعریف لها پطرح عاده فی 
الغرب بصوره موجزه‌تَمُ نعرج علی بحثها وتحلیلها مشفوعه بالدلیل. 


تعزیف آلفقاقه لقک لحم القرت 


ان مفرده الثقافه فی اللغه الفارسیه تشبه الی حد بعید مفهوم ۲۶االاه 
فی اللغه الانجلیزیه و الفرنسیه,و قد اشتقت مفرده ۱۲۲6( من الفعل 
اللاتینی تاه بمعنی التربیه, حیث ابتکرت فی القرن الحادی عشر 
المیلادی فی اوروبا واستعملت بمعنیین:1.الطقوس الدینیه.2.الزراعه. 


وت تداولها فی الثقافات الاْوروبیه فی العصر الحاضر بالمعنی الثانی آی 
الوراعة, کما آله نم تذاولها قی العضوز الوسطی نمعتی العادمنومتد الفرن 
السادس عشر المیلادی استخدم العلماء وأهل الفن مفرده 0۵۰ لأْوّل 
مزم فی البعد الزوخی,واخد معناها اللغوی و التن تعتی الزراغه بشسع مند 
عصر آانفنه ایا مانه النسه اه اضا. ۱۱۱ 


ص22۰ 


1- (1) .راجع:فرهنگ شناسی,جنکیز بهلوان:3-4 : وکتاب:فرهنگ 
ومسیحیت در غرب:22-21. 


تعریف الثقافه اصطلاحاً لدی الغرب 


لم یطرح تعریف اصطلاحی محدد للثقافه فی الفرب.بل طرحت تعاریف 
مختلفه وفقا لروّی متنوعه 


ان الثقافه مجموعه من المعارف و العقائد و الفن و الأخلاقیات و القانون و 
السته. و القابلیات: و الغادات: ات تما الفره باعشارم. .نوا فی 
المجتمع. (1) 


وقیل:هی مجموعه من آسالیب الحیاه الانسانیه التی تنتقل من نسل الی 
نسل اخر. (2) 


وقیل:هی النظام الذی ینصب علی الأفعال التی تَضم آنظمه تأهیلیه 
واستنساخ النماذج (3) 


وقیل: هی عباره عن مجموعه من العلوم و العقائد و الفنون و القوانین 
ااائبه ۵ العانات ج الموملات‌الی یک یا النشان باعتای وا من 
المجتمع. (4) 


ومع أخذ تلک التعاریف بنظر الاعتباربیمکن القول:اِنْ الثقافه فی الفرب 
تسه کل ها پر آر الفعل الانسانت. 


یشار الی اثه تمخض عن انتشار تعریف عصر النهضه (<5)فی بدایه القرن 
النامن عشر المیلادی,الی تفسیر الثقافه بالتطوّر و التجدید و النمو و 
التکامل,هذه النظره آوجدت آرضیه للمز اوجه بین 
مفردتی «الثقافه »و «الحضاره »فی الغرب, وآصبحت المظاهر المادیه جزء 
من الثقافه, کما آصبح التقذم المادی و الروحي جزءا من الحضاره.ومن تم 
اضیخنت الحضاره تشیر الی مدی التقذم الذی آحرزه الغرب فی 


ص :3 2 


1- (1) .حول الثقافه, تی. اس.الیوت:20. 

2- (2) .درآمدی بر جامعه شناسی و اقتصاد فرهنگ در ایران امروز.مجید 
محمدی: 21. 

3- (3) .المصدر. 

4- (4) .مدخل الی معرفه الانسان, سایمون کلمن,وهیلین واطسون:5. 


5- (5) .مغزی هذه الرویه عباره عن أن الانسان فی هذه الدنیا یصل الی 
ا کال یه خی هون ال سا مسا لب الا 


القرن ناهن عضفرموالفی تمة به عن المختههفات آلبذاکه 


وسعی المجتمع الغربی -بمعونه هذا المفهوم-الی ابراز ما یمیزه من 
خصوصیات یتباهی بها,نظیر التحوّل الصناعی,والقواعد السلوکیه ,وتکامل 
المعرفه العلمیه, ,وقی الواقع پیسعی الغرب آن بعدی هذا المفهوم بما لدبه 
من |نجازات,ویحاول جاهداً الابتعاد عن المجتمعات التی لیست بمستواه 
غلمبا وفنیا, ووضعها قف خانه المجتمعات الختخلفه:هدا التفسیر الصعاعر مهد 
السبیل لوضع تفسیر معاصر للثقافه تحت عنوان «العولمه الثقافیه ». (1) 


خدیر بالذکر ان هدا الفعتی الاضطااعی, ضه الساندخالیا فی الغرب:دون آن 
یمنع من وجود خصوم له,هذا |ٍلی جانب التجاذبات و الأْخذ و الرد الحاصل 
بین آتباع هدا الفکر فی طریقه التقسیر و التبیین. (2) 


التریف اللفوی لاقفاقه قی ابرآن 


لقد طرآت تحوّلات مختلفه علی مفرده الثقافه فی اللغه الفارسیه, |لا انم 
اتجهت -وخلافاً للغرب-نجو اضفاء المزید من الابعاد الروحیه علیها دون 
الفادیهبو اتید عم اطلاع نسرد تعاریف لها طرحت منذ الماضی البعید 
وحتثّی الوقت الحاضر. 


تعنی الثقافه فی اللفه الفارسیه «فرهنگ»وهی تترکب من «فر»بمعنی 
الأمام و ی ود ی ۳ السحب, لذلک 
ففرهنگ, تعنی: السحب نحو الأمام ان التقذم الفوق. ( 


کما وردت الثقافه بمعنی الأدب, فقد آنشد ناصر خسر و: 
ص :24 

- (1) .راجع:مبانی نظری تمدن غربی,رضا داوری:115-113 : نقافه 
لعلوم الاجتماعیه,آلن بیرو:78. 


3- (3) ۳ نامه ذفحد تلو آکیر دهخدا :227/30 


آصبحت بفضل العلم و النقافه و الکلام مختارآ فی کلا العالمین. (1) 
واستعملت بمعنی العقل,قال سعدی: 


الملک دین ونقافه وفطنه, فهل یفلح تمل آو غافل فی آدائه؟کن عاقلاً وحذراً 
(2) 


لاریب ان التر بیه و 0 ,والعلم و 
اف الا ایا کب اس لس ای ۰ 
الادییتواافن ,والصناعه, والعادات و النتترن: کاها مظاهر مختلفه للثقافه فی 
اللغه الفارسیه. (3) 


ولما ترجمت هذه المفرده الی الفارسیه من « 07 »استعملت 
بصعت آلتریه بر اتعلم وآخد .ها الاتخمال بش ظره ال التانات 
الیرانید من اللفه. الفرتسجمنا ای« اره القعاقه بو العلیم 
العالی »و «وزاره الثقافه و الارشاد الااسلامی »الا اشاره الی ذلک المعنی 
الاانف الذکر. 


اضر نف تفای ااقفاقد قی ان ازج 


و قد امتزجت هذه المفرده بتصوّرات مختلفه وآخذ التعریف الاصطلاحی لها 
آبعاداً واسعه: 


التقاقم مجموقه ما تعلیه الیشر العتور غلی انم 91 
هی عباره عن:الحیاه العقلانیه. (5) 
ص25 


1- (1) . به فضل و دانش و فرهنگ وگفتار تویی در هر دو عالم گشته 
حتار 

۰-2 (2). ملکداری را دیانت باید و فرهنگ و هوش مست و غافل کی تواند؟ 
عاقل و هشیار باش . 

3- (3) .فرهنگ عمید.حسن عمید:766/2 : البرهان القاطع محمد حسین 
بن خلف التبریزی :13 14 : دایره المعارف فارسی,غلام حسین 
مخت ۱69۵/2 ره صادم کبا و 1۱32 


4 (4) .فرهنگ وتمدن حقایق متمایز: 37. 
سا تالف العس رن اش ی له 


هی نظره المجتمع الشمولیه تجاه العالم. (1) 


هی الوجه الروحی و المعنوی للحضاره, والظواهر الروحیه, وهی ظواهر تلبی 
الحاجات غیر الحیاتیه للبشر.فمثلاً ارتداء الثیاب وجه مادی,ولکن الموضه 
ولون الثیاب وجه معنوی. (2) 


الثقافه هی حصیله التجارب البشریه التي یکتسبها البشر فی طول الزمان 
ق ‏ اس اس الساشر آو یر الباشر وتضعه فی عالمه 
الخاص,حیث یعثر فیه علی هویته البشریه. (3 


ها تکسب الانسان هویه فی اطار حیاته الاجتماعیه,والتی تعتبر نتاجا ذهنیاً 
عالیاً ومحصول معقد ومتطوّر للفکر البشری,وتقع تحت تأثیر العلل و 
الا سوم و اس اه تسه ی ی ۲اه 
الانجازات و المظاهر المادیه و المعنویه لحیاته.‌هذه المظاهر المتصله من 
القیم و الفضائل و العقائد و الأْهداف و العلوم و الفنون و الا داب وعادات 
المجتمع کلها عوامل تعکس التحولات الکیفیه لکل شعب. (4) 


ویبدو ن هذه التعاریف لاتتعارض فیما بینها ببل کل منها ناظر ٍلی جهه من 
الققافه اخااونن ااعاه تشه و ال اقه لها اخانا اخره باه ین 
النقد الالی و العلمن ه المنهحی‌هن ها فودیکون الفر اد حن. لها فد 


-المعرفه و الأدب و الأخلاق و النظام القیمی. 
-منهح الحیاه من الأصعده کافه. 
ص26۰ 
- (1) فرهنگ بر هنگی و بر هنگی فرهنگی,غلام علی حداد عادل: 7. 


1 

-2 

3- (3) ار ,داریوس 0 223 و 224. 
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-العناصر العاثّه و المشترکات السائده بین الناس فی المجتمع(مثل اللغه و 
لاداب) 


-مجموعه من القیم و العقائد و الأفکار و الار اء و الاحساسات و التوجهات و 
المعارف و لااداب و العادات. 


کل هذه الموارد یمکن آن یطلق علیها ثقافه,ولکن ینبغی القول:اتها لاتتحصر 
شا الا ی مر ی الم تا یاس وت 
تاک الحق فد | اعفتقه. 


قفقضا کم هزم آصرقان الفعا رنه بیی العارسف: الم لفه ااعافه نی آبران. هد 
الفرتب تقودنا الی القنون علی: یو ط گر که 


الأوْل :ْن اغاف العلماء وحتی علماء اللغه یطلقون هذا الاصطلاح علی البعد 
المعنوی للحیاه البشریه, هذا الاستعمال نجده علی ۷ علماء الفرب 
خاضه فی القرن الخامس عشر حتّی آواخر القرن الثامن عشر,علی الرغم 
من تباین وجهات نظرهم بشان تفسیر الحیاه المعنویه للبشر وتحلیلها. 


الباتی< .وجود عناصر مشترکه فی التعاریف نظیر الأخلاق و الفنْ و المعرفه و 
العقیده و الاحساسات و التوجهات و الأأسالیب المعیشیه و التربیه و التعلیم 

و القیم و التصّفات وأسلوب الحیاه و الأداب و العادات و السنن,وبالتأکید 
ند اظیر. اختلاط مفهوم آلثقافه بالحضاره فی القرن الامن عشر وجوه 
تمایز لهذا المضطلح فی العضر الخاضر لایبد آن توح بنظر الاعترا 


التعریف المختار 


ثمه أدلّه لاحصر لها تدلّ علی أَنْ البشر منذ البدایه وحّی ان کان یملک 
آنکازا ماخساسات جاضعه حول الاهداف. المشوده لنش سفی الظفر 
بها,ءهذا النوع من 


ص27۰ 


الاتقظه‌توالتی تعتی. السعی وزآغ توفیر الرفاه المادی بعت بعدا اساسیاً قن 
مقابل البعد الطبیعی المحض .ونطلق غلی هذه الخصوصیه اسم 
الثقافه, وبناء علی ذلک فهی بنظر نا:خصوصیات الحیاه الانسانیه ۳ الجوانب 
التی یتمایز بها الانسان عن الحیوان. 


هذا التعریف مع اختصاره له معنی جامع دالّ علی سعه المفهوم,و |ذا آمعن 
النظر فی تعاریف الغرب ومفکری ایران ینضح آَنْ نمه عناصر ومختصات 
تستعمل فی تبیین الثقافه تختص بحیاه الانسان فی مقابل حیاه 
الحیوان.وبعباره اخری:ِنْ الانسان یخلق ثقافه نظرا لخصوصیاته ویسعی 
الی مایا ولفل هد آلنست: هو آلدی وعا سارت خیم 1 وهی هن اور 
علماء الانثر وبولوجیا فی القرن العشرین,الی ضروره فهم النقافه وفقاأ 
للسلوک الانسانی. (2) 


وقی هذا السیاق تعقب العلامه محجمد تقی الجعفری آثار قدم الانسان فی 
ظاهره الثقافه,وذهب الی آَنْ الانسان یخلق لنفسه ثقافه وبعیش معها فی 
ظل ظروف بیئیه وظواهر تاریخیه, وآهداف مطلقه ونسبیه ووفقاً لرویته 
الکونیه ومکانته فی التاریخ عبر الجهود التی یبذلها لتحکیم آواصر الوفاق بین 
الأْصول الثابته و المتغیره. (3) 


ویدل التعریف المطروح-!ضاقه الی کونه جامعً-علی التنوع والاختلاف 
الحاصل بین الثقافات؛لأنَ منشاً الثقافه هو تمایز الانسان عن الحیوان,ولکن 
ترا لاخااف, آیماوم: اله‌خودبه. ققعیم گن آلنه من تا رکان عیات آلاسیجام 
من الصاضر ااماخنه التس طاهیم ما هه 


هذا التعریف المقترح للثقافه هو آقرب الی معناها اللغوی؛ذلک لانْ 
التعاریف المطروحه فی الغرب وایران هی فی الحقیقه رموز لتلک 
الخضوضیات الاتسانیه المتمثله فی الادب 


ص :28 


۷۲03۲6۲ 630 1901 1978. - )1( -1 

2 (2) .فرهنگ شناسی:91. 

3- (3) .راجع:یادنامه استاد شهید مرتضی مطهری, کتاب اول,عبد الکریم 
سروش:300. 


والعقل و المعرفه و التربیه و التعلیم و الفنْ و الصناعه و الحکمه.وبعباره 
اخری:انَ الثقافه تشکل باطن هذه التعاریف,هذه الأوصاف یمکن آن تدل 
علی آَنْ الثقافه کالظل الدال علی النور.الا آثها لاتعذ من الثقافه فی 
شی۶ 1 حتّی لو قمنا بتحلیلها وتفسیرها,بل لابدٌ من البحث عن الخصوصیات 
الامانه التی, یتمایز بها عن الحیوان لنقف علی حقیقه الثقافه. 


ولایخفی, آنْ المجتمع بموسساته وانجازاته کافةٌ پشکل از ظزرنه خصبه لعناصر 
النقافه الا آئها لیست نقافه, من هنا تلزم معرفه الثقافه الوقوف علی هدف 
الانسان ورفع جاجاته ‏ فی اطار ‏ الطبیعه,وماورائها,والنفس 
البشریه, والبشر ان رویه الانسان حیال هذه الاطر الاربعه هی التی تحجدد 
وجهه ومحتوی العدید من جوانب الحیاه, واعتقد حقیقه النقافه فی الواقع 
فن. مهد هدم النظره ازاع الاطر الاعه لت تلور فی: لین نها خوه حراه 
الانسان. 


ول بعد هدا آلامر خاقیا عنم اعین. المفکرین آلفرسین:فقد کتپ دوپویین قی 
کنایه اتعافهو اتمه ز رل 

ان للخجفغات. المخنلفه. اسلوبا خاضا فی ستاغ الهدن:ه المساکن و کیفة 
ارتداء الثیاب وتظائر دلکءالذی یعتمد الی خو کبیز علی نوغ تفکیرها خیال 
الوجود, ونظرتها ٍلی الحیاه,واٍلی القیم السائده علی العالم,وبعباره اخری:اِنْ 
تعافه. اق. شعتب خطیر فی. اعی حيانه. المخلقه. من 
صناعه, واقتصاد, واداره, وعمران, وفن. (1) 


آجزاء الثقافه 


اشاره 


وعلی هذا] الأساس, فان معرفه حقیفه الثقافه ترتبط بمعرفه هدف الانسان 
وزج حاجاته فی الأطر الاربعه:الطبیعه, وما ور اء 
الطبیعه, والنفس,والبشر ولها علی کل حال آنظمه ثلائه ترتبط بعضها 
ببعض, هذه الاتاهه هی عباره عن: 
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)نظام المعارف و العقائد 


پشکل هذا النظام آساس آنشطه الیشر فی ساحه الفکر,والذی یتبلور فی 
و ی ایا 
مذقیه الاسانفی هدا الفحال ززاء الموازد الما کمری: 


ب انظام القیم و التوجهات 


شید دا التظام:الی القیم الافای مارد س فضم وان بین. الخفاایتب 
وغیر المطلوب, والجید و» السی, واللائق وغیر اللاثق ,والحسن , و القبیح ,فی 
اضر التعاليم العمیه والطاقيه و القانیه بالعین العا ار الیش فی 
هذا التظام کیفیه الفکر قی الدات و اهر 


خاتظام الصا که القافات 


یشمل هذا النظام التعالیم التی توفر الانسجام اللازم بین سلویٍ الانسان 
وآفعال الاخرین.وفی هذا الاطار تبرز مقولات النظامین السابقین,آی تبلور 
التصل فات و الاداب الاجتماعیه و الفردیه,مع الاخذ بنظر الاعتبار نوع الرقیه 
و التوجهات. 


ولمزید من التوضیح نذکر المثال التالی:ثمه ثقافه خاظه حاکمه علی تلک 
الأنظمه الثلائه فی المجتمع الدینی,|ذ یسود الاعتقاد آأنْ الانسان موجود 
خشکل. العنونه. کمالد المطلمیه لممجد. کی. التظام اامعرفن. امدم 
لثقافه کمال یناله الانسان,من خلال المراقبه وبذل الجهد والانتفاع من 
النعم الجسمیه و الروحیه کافه,|ذ یجه الانسان حینها صوب کمال مطلق 
ومعین لکلٌ خیر وسفاده لاینضب و هو الله جل وعلااحیث تجده ینتفع من 

الخسد الی. مسعولرفی دود الصلاخیات الز‌مانبه.ه المکانیه الساعه. 
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وغل ضوت: هدا تن رشیم. نلک القيم فصن الاریاغ.ه الملاتش. اغر :قیموه 

ومطلوب ولازم للانسان,وفی النظام القیمی تعتبر الثقافه هذا الارتداء 

نمفابه ضقن ستیع. خفظ آلحتینم من التفتاض. له. ویضون. الکر امه 

الانسانیه, وعلی ضونه تم نعیین کمیه و کیفیه وحد ود هذا الارتداء بنجو 

ینسجم مع تقافه المجتمع الخشی‌بوای نوع من الارتداء یتناسب مع هذا] النحو 
فن القغر فه والاعهاد ۲۱۱ 


اذاً فالحجر الأساس للثقافه یبتنی علی رویه الانسان اٍلی ذاته وبیئته وعالمه 
العلوی و السفلی التی تبلور قیمه وسلوکه,هذه الثقافه تترک آثرها علی 
النسیح المادی و المعنوی للانسان وتتجلی بانحاء مختلفه. 


ان المراد من البنیه المادیه للانسان هی الظواهر التی تلبي حاجاته الحیاتیه 
و المادیه, والهدف الأأساس منها هو تلبیه حاجات الجسم کاکثر فروع العلوم 
التخرشنه و الخنیه کفا آن المراد من الشه الضعتویه له الظواهر النینلبی 
الجاجات غتر آلمادیت‌ه‌الوراد معا الخابه.غنم الصطلیات: الروحنه لد کاکنر. 
فروع العلوم الانسانیه. 


ومع الاأْخذ بنظر الاعتبار ما طرح من آجزاء الققافه, فائه لایتیسر بلوغ حقیقتها 
من خلال دراسه موّشرات الثقافه ومظاهرها کالشعر و الموسیقی و 
الادبءبل یتم دلی من خلال البخت: عن الانظمه الثلاتة الفذ کوره. 


فان 
اشی ان التقافه مزانا وافنماما .مختلفیی ان مارد امتمالیا. نفک ان 
یتعدد ویختلف لتشمل مفاهیم عدیده |یجابیه وسلبیه.هذا التنوع بحصل نتیجه 


اضافه عافد الی,مضلحات او گراکب‌,ودکن القول ان موی المانه 
یبتعد عن الاطلاق بلحاظ 
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(1) بوا:اتقاقه ‏ آلذمنحن. فولص مفقاله العطاب آلدشی. قی 
المشرق,میرجا الیاذه:490-472. 


تلک الاضافه ویثخذ لنفسه جوانب متعدده,ولکن هذا لایعنی آبدا آنْ الثقافه 
المضافه آو المرکبه تنأی بنفسها عن التعریف الأساسی,بل تدل حیاناً علی 
من من دک العتم اه ماه الباخ یل حل آلسه من انم سحای 
النظر الی النماذج الثلائه التالیه: 


1-الققاقه الزلمیه و التقاقه آلاتسانیه 


پنشاً هذا| التقسیم بحسب مصدر التقافه ومحتواها وهدفها ,وبهذ] الاعتبار 
نقول:تتشکل مکونات الثقافه الالهیه الأصلیه من(آنظمه عقائد ومعارف 
و قیم وتوجهات وسلوک وتصرزفات )ومحتواها وهدفها دینی وملکوتی .شا اذا 
کان منشة‌ها ومحتواها وهدفها الانسان بمعزل عن الدین ومنسلخ عن 
الجوهر الالهی عندها یکون المنشاً و المحتوی وهدف الأنظمه الثلائه هو 
الانسان وتکون الثقافه انسانیه. 

وبالتأکید ینبغی الاحتراز عن الخلط بین بعض المفاهیم, فمثلاً عندما 
مفهوم الثقافه الانسانیه, عندئذ نتساءل:آی انسان هو المراد؟انسان الهی آو 


انسانی ؟فاٍن کان المراد الأْول فسوف یندرج تحت عنوان الثقافه الالهیه,و 
|ذا کان المراد الثانی فسوف یقف علی الطرف الخر من الثقافه الالهیه. 


2 خاک الدسانم و الق‌مد و لت 


ان للثقافه باعتبار تعلْقها بوحده اجتماعیه تقسیمات متنوعه.فاذا تعلَقت 
الثقافه بمجموعه آسریه تشترک بالجد الأعلی,عندئخِ نطلق علیها«قافه 
قبلیه »,و اذا ات بجماعه من البشر تجمعهم-منذ عصور غابره-منافع 
فش رکه ماداب وشوم تشايه ولعه باس 1 افیظای غلباجعاهه 
وطنیه»,کما آگها ترتبط بأسماء مختلفه تختارها الشعوب لتعیین هویتها 
کالتعاعه اایرامو لته و التخه و الفرنسیه و آاشانه. 
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1- (1) .فرهنگ علوم اجتماعی:236. 


3-الثقافه الشرقیه و الغربیه 


تصض اتعاقه. بحست اشایا. لسطعه. زامن الاظراق. تم فحیاته 
اجتماعیه تنقسم الی شر قیه وغر بیه, هذه النقافه هی محصول مشترک 
للتعافات, الوطنبه آلممتده فی.منطفه واشعه.حیت خستمع, کلها تخت قافة 
آوسع من الثقافات الوطنیه.فاذا حلّتِ هذه الثقافه الواسعه شرق الأرض 
اطلق علیها النقافه الشرقیه,و اذا حلّت غرب الأْرض اطلق علیها الثقافه 
اروت 


ولایخفی ان هذه التقسیمات لیست مانعه الجمع,بل بالامکان جمعها معا.مثلاً 
الثقافه التی یطلق علیها الوطنیه یمکن آن تکون انسانیه وغربیه فی ان 
واحد. 


الخلاصه 


1 مفهوم الثقافه فرع جدید یبحت عن الثقافه وعن المواضیع ذات 
الصله. 


2 التقافه من جمله المصطلحات التی لم بت اتفاق النظر علی وضع 
تعریف جامع لها. 


3.احتدم الجدل بشأنها فی الغرب مع الاأخذ بنظر الاعتبار تعریفها اللغوی 
والاصطلاحی ویمکن القول بأن هذا 0 یقابل الطبیعه فی الفرب 


4.ٍن مصطلح الثقافه فی الفرب آخذ لنفسه-بعد عصر النهضه وسیاده 
عقیده التنقر-آبعادا اخری,هی التطوّر و التقدم و ۳ و التکامل,وامتدت 
الی: العظاهر العانبه. ابخاره قد انی خلط موی القامه بالخسارم ال 
سصعته الحضارح آلفریه عطر ‏ موی آ لو هه نها فره. 

یوحن التوع. الحاصل فی ریت. التقافه فی ابران ال انزاز دوز فش 
آشاد فنه الطاهرمرسیر لاد علی. اخرانها اه آعادها التارنتته: اه 
آلضالیم‌هن ها مین القولتان هنم التعارنمه ایست‌ ما ره تما یا 
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6.بناءٌ علی التعریف المختار,فاِنْ الثقافه عباره عن:خصوصیات حیاه الانسان 
ا الأبعاد الممیزه بین الانسان 1 الحیوان, هذا التعریف مع ایجازه له معنی 
جامع وواسع,|ضافه الی ها تدل علی التنوع والاختلاف بین الثقافات. 


ان معرفه حقیفه التقافه بناء علین التعریف المختار تستلزم معرفه 
آهداف الانسان ورفع حاجاته فی الاأطر الاأربعه: الطبیعه, وماوراء 


الطبیعه, والنفس, والبشر والتی تع الحجر الأساس للأنظمه الثلائه المعرفه 
و العقائد, والقیم و التوجهات و السلوک و التص‌فات. 


اسان 
1.ما هی آهلیه النقافه ؟ 


ها هه الفرش الافنی والاسطااحی اقا قه لوق الفرب‌با رخ اصول خاک 
الاختلافات. 


هل سک العتمر کل مه خامد ش اروش الاعویه ع تالا حده 
للثقافه فی ایران؟ 


#صافی موه الاشتر ایب التمای مس تعریف: تعاقه فی آبران دالفری؟ 


هل بعکن استخلاض خبوط آلاشتراک بین الاختلاقات: و التوعات بثاء غلی 
القول المختار لتعریف الثقافه ؟ 


6اذکر تعریف الأجزاء التی تشکُل الثقافه وکیفیه الانسجام والارتباط فیما 
بینهاءتمْ أقم الدلیل علی ذلک. 


7هل یمکن الفتور علی تقسیمات اخری اتقاقه؟ 
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2 مفهوم الحضاره 
اشاره 


الحضاره مصطلح لاتینی 1۷۱۲۵5 و هو یعادل کلمه ۳0۱6۱5 الیونانیه 
القدیمه, والحضاره ۱۷۱۱۱5۵۲۱00 واسم ۳ ۲ ویعنی التحضر و 
قد آطلقها قدماء الیونان للدلاله علی مدینه غاصه بموسشسات وعلاقات 
اجتماعیه توفر مستوی آفضل من الحیاه.و قد آطلقت فی الأدب الفارسی- 
اضافه الی التعریف السابق-أاطلقت علی التعاون السائد بين المواطنین فی 
المجال الاجتماعی والاقتصادی و الدینی و السیاسی, کما وردت بمعنی 
التآلف مع آخلاق وآداب آهل الحضر. (1) 


وعلی ۳ حال یتعذر تصور , العلاقه المفهومیه بین الحضارم و المدینه که 
آنْ الحضاره تعنی التحضر وأهل الخضر فی مقابل البداوه وأهل البادیه, فهذا 
النحو من العلاقه لاتتطابق مع الاستعمال المتداول لهذا اک فف فی 
المفکرین و المورخین.نعم,تأخذ الحضاره بالظهور حینما یترک الشخص 
حیاته البدویه لیستوطن المدن,لا آثّه لیس من الصواب آن تفشرها بمعنی 
التحضٌر فی المدن,وبعباره اخری:الحضاره لیست الحضر رغم أنْ الانسان 
المتملان بدخل مرحله الاستیطان فی المدن, (2)وفی الواقع أَنْ العلاقه بین 
الخدتة و الحضاره 
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1- (1) .فرهنگ فارسی,محمد معین:1139/1. 
2- (2) .العلم فی التاريخ.جون برنال:86. 


علاقه الجزء بالکل,لا علاقه الظرف بالمظروف, ویعتقد«جون برنال»و هو 
من مشاهیر علماء الحضاره آرر مصطلح 0۷۱۱۱5۵۲00 اشتق من الحضر 
بقعتی المییته الا آنها لیشفته علع الحضاره. ولا معلخلة لمانه هزا چعتی از 
المدینه جزء من الحضاره. 


اش اضطلاحا فعو‌طارعت ارف کترن ومتوکه اسعضار نما 


الخضارن محموعه من الا عمال خ امن التی لها الکار قی: المحتمه 
وینقلونها الی الصغار. (1) 


هی نظام اجتماعی یودی |لی تسریع المنجزات الثقافیه بهدف الانتفاع من 
الافکان و آلاداب الرسوم و القون والاقدام علیالایداع والاشکای کها شین 
تظام عساشی ساقط غلی لایر القانن‌به‌نهام اقصادی مستف مه 
خلال الاستمرار فی الانتاج. (2) 


هی حصیله التجارب المعنویه و المادیه للمجتمع الانسانی. (3 ) 
هی مجموعه التجارب المعنویه و المادیه فی طول تاریخ الانسان (4) 


هیناه سارت ارات اس شاه سا اسال. انم ی 
الانتقال.من الظروف البدائیه الی الظروف الطبیعیه, ومحاوله تطبیقها فی 
الحیاه العملیه. (5) 


هی مجموعه من الظواهر الاجتماعیه,دون آن تنتمی الی عضو اجتماعی 
خاص‌سدم الطماهر تحری فی مناخات, وتجاور الاطوو‌تطرا عابها تحولات 
ومستجدات فی مقاطع زمانیه خاضه نبجری فیما وراء تاریخ مجتمع معین. 
(6) 
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1- 1۱( . سیر الحضاره,رالنیتون: د3. 

2- (2) .مدخل الی تاربخ الحضاره,ول دیورانت:256. 
3- (3) .تاریخ الحضاره.,ول دیورانت:5/1. 

4- (4) .المصدر:14/1. 

5- (5) .فرهنگ شناسی:490. 

6- (6) .المصدر:69. 


شی حصیله المفرفه الاز که( الشکی ما تمه قم العا اه اف لا تیان ۱1۱ 


سیاده الانسجام بین الناس فی الحیاه المعقوله من خلال علاقات 
عادله, واشتراک کل آفراد المجتمع فی تقدّم الأْهداف المادیه و المعنویه 
علی الاصعده کافه. (2) 


ان للحضارن علافه فد تفیل الافسام بالفتم الاشافی‌بوهی انسار 
ااعفانیه علی: الفین. ال الستن ه العادات: المحنویه وه الخاوم 
الطبیعیه. (3 ) 


الخسارم مالفعتی. لتق یکسا عد. کلفه الانسان. فی الکمالیات ان 
خانت: نوات الهاه. الهمهوصی. العف آلذاشه لافنی, الرفاه: فن 
المجالات الضروریه للحیاه فحسب,بل ترشید المعرفه و الفضیله بنحو 
توص الخیاه الیستربة الی فتتهیات اردع. ۱۸۱ 


ویگضح من خلال الامعان فی التعاریف أن کل تعریف للحضاره ینطلق وفق 
توجهات خاضه, لکنها توحی آجمع الی آن الحضاره عباره عن: مجموعه 
الانجازات و المکتسیات المادیه و المعنویه للبشر,ویعنی ذلک له منذ آن 
اقیل الاتسنان:علی طن,یل. التفام و العالی اعد منم بطاحانه الکشمانبه 
و الروحیه فی آن واحد,وبذل جهوده فی سبیل رفعها بوکانت ثمار تلک 
ی سا لا تا تا 


مزایا الحضاره 
اشاره 

ان من أهمٌ مزایا الحضاره.هی 
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1 بای اختصاعی دن‌وست فضایی :33 

2- (2) .ترجمه وتفسیر نهح البلاغه, محمد تقی الجعفری:161/5. 


9رد اسحافه علم الاحنماع: اسطفن هل :66 
4-(4) .نظریه الحضاره, قوکوتا فایوکیتشی:119. 


امنهجه الحضاره 


اذا کانت آرکان الحضاره فی المجالات المادیه و المعنویه تحظی بمنهجیه 
ماتشتهاه وانتظام بوکانت تمضی وفق الأهداف المرسوم لهاء, ,قسوف نبزدهر 
وتنتشر.و [ذا تمکنت من خلال مکتسیاتها المادیه و الروحیه تلبیه الحاجات 
المادیه و اس ی للبشر بشکل منظم ومنسجم,وتمکنت من مد 
الجسور بینهما فمن الموّکّد حصول الازدهار الکمی و الکیفی,و |ذا لم تنتظم 

نلک المکتسات وا خفن تطوف ج الافر اه التفرجطظ فمن الم آن عضرها 
سیکون قصیرآ: 


بافتآفنه الخسارع 


لاشک آنْ الحضاره تعود بالنفع للانسان ذی الحاجات المتغیره ,وعلی هذا 
فی طول الزمان,مع الحفاظ علی الاصول الابته,ويت لک من خلال 
التصدی للتغیرات اللاز مه فی المکتسبات المادیه و الروحیه بغیه الاجابه عن 
الفشتبدات. التی. خطرا علی. ضام القضر ظفل انار فده 1 
تبعث علی الازدهار ودوام الحضاره عبر القیام باعاده النظر و التعمیق 
وبا هی المکتسبات المادیه و الروحیه للبشر. 


ج)انتشار الحضاره 


ان ازدهار الحضاره لااتعنی +انحصارها فی اطرها الفکریه و المادیه تفن لابد 

من التجهک خارج خلک. الاطر,والنظر الی سار الحضارات لاخذ النکات 
الایجابیه و المفیده و التف لاتتعارض مع اصولها الثابته ودمجها فی مکتسباتها 
المادیه و الروحیه .وتلعب الاتصالات و التبادل المعلوماتی دور مها فی هذا 
العضفان قمی ات ی الی افو الحضانی فحفیت‌رل مهد الار ضید لا دهار خا 
ی 


ص :38 


د) لتلاحم 


لاشک. ان الخضارن بعاخه الی. آلفتند هم لاحم اف مسیم مورا 
وازدهارها, عبر عنه ابن خلدون بالعصبیه, (1 )و هو عامل یعزز دافع التلاحم 
لدی: الشعتب اه الامه آه. الجماعه ۵ المساهمه فی. وضع بیان الخضاره 
ونشرها ومواجهه الضقوط و المصاغب کافه. [2) 


الثقافه و الحضاره 


اشاره 


یعد بیان العلاقه بین الثقافه و الحضاره من آهمٌ المباحث,وفی هذا الصدد 
طرحت اراء ووجهات نظر متضاربه منها: 


الر اي ال العموخ و الخضوض المظلق 


ان الحضاره عامه و النقافه خاضه, ویعتقد هذا] الرآی یه لابد من تلبیه 
الحاخات الروخیه مثل. الشعر و الفت و الجاجات المادتة کالسیاره و الدار. 


فالحضاره مجموعه من المکتسبات المادیه و الروحیه توت 
الانسانی.ویطلق اتباع هذا الرأی علی البعد الروحی للحضاره بالثقافه,من 
هنا فان الحضاره عاثه و الثقافه خاضه‌,بل هی جزء من آجزاء 
الحضاره,حسب وجهه نظر «ول دیورانت»الذی قسم الحضاره الی ثمانیه 
اضر شی ااعمل ‏ الخوله ه ااعاای م الییه العلم امه الاو و 
الفنْ ,هذه النظره مزجت بین المکتسبات المادیه کالعلم و العمل 3 الدوله 
وبین المکتسبات الروحیه کالفلسفه و الأدب و الفنْ و الأخلاق و 
ا دیوید لک کون العاقه متطوبه عخضت وا العضاره الحای, زو 


ص :39 


1- (1) .مقدمه ابن خلدون. عبد الرحمن بن محمد بن خلدون:301/1. 

2- (2) .راجع:تاریخ الحضاره:66,28,4/4. ۱ 

3- (3) .راجع:بنیانهای اجتماعی دین:53 : تاریخ الحضاره:7-5/1: درامدی 
بر تاریخ تمدن:234. 


الراف القانی:التبانن 


ان العلاقه بین الثقافه و الحضاره هی التباین,و هذا یعنی آَنْ الثقافه تنطوی 
کل میم حفایر تقوم الحضایماا ان هدا العاین ه التهایه له قراءات 
مختلفه: 


(لقراعم. الاولی الخضارم عباره غن‌ موه من. اانجاز ات وه المکسیات 
المادیه و الروحیه فی طول تاریخ الانسان,ولکن الثقافه عباره عن:مجموعه 
من المکتسات والانهازات المادیه . الرمخیه لعوم وه لفصیله. آن. لشعت 
خاصْ فی طول التاریخ. (1)هذه القراءه تجعل وجه التمایز بین الحضاره و 
الثقافه فی هذه النکته, وهی آنْ الحضاره تتعلق بالبشر کاقه, ولکن الثقافه 
تختص بقوم ا شعب. 


القراءه الثانیه:اِن الثقافه تتجه نحو التقدم الروحی,والحضاره تتجه نحو 
التطور المادی,کما آنْ الثقافه هی الروح المجرده لتاریخ الأمه آ 
البشر والحضاره هی جسم تاریخ الشعوب و البشر.وفی هذا السیاق تکون 
الحضاره مظهر العمران المادی و التقنی, والثقافه مظهر تربیه وهدایه الروح 
الانسانیه, فکل ما له آصاله-طبقاً ِ القراءه-ینتهی الی الفنی الفکری و 
الروحی,هو تجسم للثقافه وکل ما هو ظاهری وسهل وظریف فیرتبط 
بالحضاره, ویعتبر «ازوالد اشبنفر»من آتباع هذه القراءه. (2) 


واستناد لهذه القراءه یتاح لنا القول:اِنْ المفاهیم و النظریات و المعارف و 
الافکار کاقه,التی تشکل نسیج المذاهب و العلوم و الفنون تقع فی نطاق 
الثقافه,وکل ما یمت لی الحضاره بصله فهو عباره عن:مظاهر وتحقق 
العلوم المختلفه التی اکتسبت نتیجه الیقافه.وببیان آخر:|ذا بذل الانسان 
وشعه لاجراء ما بتهی: لتخشیو وصعه فیانن: الحدیت: عق النعا فمرو ادا اراد 
تم اه ضاس دایم 


ص :40 
1- (1) .تاریخ الحضاره:14/1. 


2 (2) .فرهنگ شناسی:14 و 15 : مفهوم فرهنگ در آیینه جهان امروز:34 
و 35 : فرهنگ علوم اجتماعی:78 : فرهنگ مهاجم.فرهنگ مولد:269. 


الرآی الثالت:الوفاق 


ثمه نوع من الوفاق بین الثقافه و الحضاره, ولکن یمکن تفسیر هذا الوفاق 
علی ضوء قراءتین: 


القراعع ااولی لحارم آمر روعی: شاج فلا عتی,ءهتن: الفراعم تعلل من 
الهوه بین الثقافه و الحضاره,وتعتبر الحضاره فی حد الثقافه من ناحیه 
المحتوی, واستنادا الی هذه القراءه, فان الحضاره آخو روحی ومعنوی 
وفکری,ویمکن هضمها بالرجوع الی الفکر و الوعی و الاحساس وشمولیه 
الرویه الکونیه و الوجدان الاجتماعی ۹ المعرفه بالذات و الاحساس 
بالمسوولیه و الهدف و العقیده و الوعی السیاسی لأفراد المجتمع, وبنا؟ 
علیها لایمکن 1 تکون حضاره 1/۹ امریکا رغم ندنی 
المستوی المعیشی و التقنی للهند. (1 ) 


القراءه الثانیه:تعتقد هذه القراءه أَنْ الثقافه ترتبط بتکامل الذات الانسانیه 
و الحضاره رهن بالتقدم الجمعی للبشر,وعلی هذا الأساس فان الثقافه و 
الحضاره تعکس مفاهیم بنیویه مشابهه, واتباع هذه القراءه الذین پیشکل 
فقطممم عاماء الاحمام «اسنخاوجا المانتت کی آلعرت مضفون عان 
مفهوم الحضاره معنی جدید, بواسطه التقارب بین مفهوم النقافه و الحضاره 
و الحد من البعد الروحی لحساب البعد المادی,وفی الحقیقه فاٌِ الحضاره 
وفق هذه النظره هی کل ما هو موجود فی آیدی الغرب من تقنیه وقواعد 
سلوکیه وتکامل المعرفه العلمیه,من هنا بذل الوسع للتمییز بین الغرب و 
المجتمعات الأخری لااسیما المجتمعات النی لیست فی مستواه فی المجال 
التقنی. (2) 


ص:41 
1- (1) .تاریخ الحضاره:46/1. 


2 (2( .مفهوم فرهنگ در ات جهان امروز:34 : فرهنگ شناسی ها 
ماهیت گفت وگوی تمدنها ۳ 


الراق الرایغ:الظیر و الظجور 


پعتقد هذا الرآی آَنْ العلاقه بین الثقافه و الحضاره هی کعلاقه النور بالظل و 
المظهر بالظهور,آی أنْ الحضاره هی ظهور للثقافه, والثقافه هی مظهر 
الحضاره,و هذا الرآی یطرح عاده قراءتین: 


القراءه الأولی :(ن الحضاره عباره عن النتاج المادی و الروحی للانسان,وهما 
فن. ماهر التخافته هدا نعتی آن آمخ. تفییرات: عمیقه فی. الاحراء التن 
تشکل الثقافه(نظام المعرفه و العقائد,والقيم والاتجاهات, والسلوی و 
التصرفات )سوف توّذی الی تغییرات جذریه فی النتاج المادي و الروحی 
للحضاره, کما اتفق بعد عصر النهضه فقد حصلت تغییرات ا شتا تیبند. قو 
بالأنظمه الثلائه التی تقذثم ذکرها أَدْت الی المزید من المستجدات فی النتاج 
المادی(العلوم التجریبیه و الفنیه )والنتاج المعنوی(العلوم الانسانیه)؛, ومع 
ظهور الثقافه الاسلامیه فی الجزیره العربیه انتشرت الحضاره الاسلامیه 
التی هی تجلی للثقافه بکلا بعدیها المادی و الروحی. 


القراءه الثانیه :ن الحضاره تعبر عن النتاج المادی للبشر.من هنا هنا تعد من 
هم المظاهر المادیه للثقافه, هذه القراءه تجعل النتاج الروحی بما أّهٍ جوهر 
الثقافه فی عداد الثقافه,‌ولکن ظهور الأبعاد المادیه للثقافه بتجلی فی 
العضا دم 


لأوّل:مع الأْخذ بنظر الاعتبار التعریف المتقدّم للثقافه و المطروح فی هذا 
البحث للحضاره,ییضح أَنْ العلاقه بین الثقافه و الحضاره لها ظلّ من الواقع 
بنا علی القراء» الأولی للرأی الرایع.لهذا فان الخلط بین النتاج المادی و 
الروحی للیشر مع حقيقه الققافه(الأْنظمه الثلائه المتقومه ایعگ خطأً فاحضا 

شی. العفرین. عن ااهمام بروح التقافه اثی. ترس فی. الدافع ماه 
۷ النتاج المادی و الروحی للبشر. 


ص :42 


والرویه الأأولی غیر کافیه؛ذلک لاأْنْ النتاج الروحی يفقد تاثیره علی النتاج 
المادی ویعدم آثره؛لْنْ الثقافه من هذا المنظار سوف تکون تابعا 
للحضاره, وفی هذه الصوره یمکن وضع الدین و الفلسفه فی عداد الأدب و 
الفنْ و الدوله.فی حین یتمتع الدین و الفلسفه بدور عمیق وأساسی قی 
الأدب و الفنْ لا العکس. 


ویبدو أَنْ الریه الأولی تعتبر المجتمع هو الأأصل وتنظر الی النتاج المادی و 
الروحی للبشر من المنظار الاجتماعی,بینما نجد آنْ العدید من المباحث 
الجهته, نظیر التقافه و الخضاره لابه .من تخلیلها هراء تلی: الوفبه,عین. یجد 
الفسنار الاجتماعی سره الضحتخ علی ضوتهاء لا العکنن. 


و قد رسمت القراءه الثانیه للرآی الثانی علی ضوء التحلیل الاجتماعی و 
التاریخی للعلاقه بین الثقافه و الحضاره,بینما ینبغی آن تفر بما ۱ 
التظره الاختصاعيه. و التار بخیه* رم ان التعافه و الخضارم انتها .من ضلت 
المجتمع. 


ما القراءه الثانیه للرآی الثانی فاٍئها قریبه من الرأی المختار الی حدٌ ماءالا 
ه یبد و» اولا نها لمٍ تر سم معالم العلاقه ین التقذم المادي و الروحی 1 
آحدهما یلغی الاخر آو لاکو |ذا کان آحدهما یور فی الاخر,فاي منهما له تأثیر 
محوری ؟وناتیا| ها تعنین الطهوز, الیعتوی, للتقافه و آلدی شجلین فی الادب ,و 
الشعر: تقاقیاء و هذا الخلظ بعید عن الضوات علی ضوع ما تقدم. 


آقا القراءه الأْولی للرآی الثالث فائها لم تهتمٌ بالنتاج المادی للبشر ولم 
توضح مکانته فی هذه المجموعه الکبری. . نکم » ,ذا اذعی آتباع هدذه القراءه 11 
الثقافه هی حصیله النتاج المادی و المعنوی للبشر و الحضاره هی مظهر 
هذا لام المعنوی, فان هذ] سیکون مصطلحاً جدیدا. 


و أَمّا القراءه الثانیه للرأی الثالت فاٍئها غیر مقبوله نظراً لاعتمادها علی 
اسس فلسفیه واجتماعیه خاضه,هذا الی جانب ها أَوْلادلم تسلط الأضواء 


علی اهمّ حاجه بشریه, 
ص :43 


ای الاهفد. الععتمبه‌ییلن مها فی, ممب میا التسیان‌هوانا نما تخل 
الحضاره فی الاطار الغربی فی مقابل التوحش فی الاطار الشرقی. 
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وثقافی,ولکن هذا التصور لیس دقیقاذلک آأنْ المنجزات المادیه قد تکون 
دافعاً لنتاجح ثقافی.من هنا فمن الصعب الاقبال علی مبحث التقثم و التأُر 

فن اخل, آلفتور علی مخاضن نظر| للتأثیر المزدوج بین الثقافه و الحضاره. 
(1) 


هذه الاشکالیه مع التمثیل الذی تطرحه للایمان و العمل لانصمد آمام 
النقاش,حیثت قیل فی خصوص للایمان و لعمل,أن الایمان ینادی 
پالعمل,والغمل. بنفی للانمان:وباعتقادی. آن النقافه. تصتع. الحضاره. .هد 
الحضاره تعزز الثقافه,ولکن هذا التعبیر لایحد من الدور المحوری للثقافه 
فی هذا التاثیر,‌کما ان العلاقه بین الایمان و العمل لایقلل من الدور 
المحوری للایمان, ولاننکر بالطبع التأثیر المتقابل بین الثقافه و 
الحضاره, ولکن کیفیه بان کل منهما علی آحدهما لاخر لایتنبع قالباً 
محددا, ذلک آنْ ار الثقافه علی الحضاره "۳ منتح, رآی َنْ الثقافه تنتح 
الحضاره ما تأثیر الحضاره علی النقافه فتأثیر تصاعدی, آی آنْ الحضاره لها 
دور فی تنمیه النقافه ونشرها فی المجتمع .وبامکان الحضاره مع ماتملکه 
من منجزات مادیه ومعنویه آن ترشد البشر الی حقیقه التقافه وتستوفی 
دورها فی التعریف بالنقاط الایجابیه للأجزاء المولفه للثقافه ونشرها فی 
المجتمعات الأخری, الا آن هذا النحو من التاتیر لایعنی تبدل الثقافه 
وتحولهاءبل ان الثقافه هی التی تولد الحضاره وترشدها. 


عوامل ظهور الحضاره 


اشاره 


تک وجهات نظر مختلفه حول عوامل ظهور الحضاره,ومن المتعذر 
تناو 


ص :44 


1- (1) .فرهنگ شناسی:16. 


الجم وبخها داکن: شفی, اتتقات آلی آن من بین العواعل آلمفاره هی 
ظهور الحضارات,بعضها یعتبر عوامل وبعضها الاخر شروط.من هنا لاینبغی 
ااحتر ان الیو لوا دی سای فی‌طیین الحضارا یل ان سنا الدیر 
یختص بالعوامل, التی من آهمها: 


االعامل الاتسانت 


بالقاء نظره خاطفه کلون تاریخ, الحیاه البشریه بمنجزاتها المادیه و المعنویه 
تتکشف لنا خیوط الحضاره,بید أنْ السوال المطروح هو ماهی العوامل التی 
آبدت هذه الذخاثر الحیه؟هل الطبیعه ذاتها هی التی بلغت ذلک ؟آو ثمه 
عامل آخر هو الذی آنشاً هذه الذخائر من خلال الانتفاع من الشراثط 
المتاحه ؟ویبدو آن للانسان وفطرته وغریزته وعقله المذهل دور ریادی فی 
تاشسن: الحضاره وبدونه سوف تخلو العوامل المعنویه و المادیه من ای 
موضوع آو فاعل؛ذلک لأنْ الانسان فی البعد الفردی و البعد الاجتماعی له 
دور مهم فی نشآه الحضاره. 


وبعباره اخری :ان الانسان بعدما مد جسور العلاقه ببیئته واکتسب التجارب 
فی ظل استعداده الفطری فی المسائل المختلفه یقدم علی الخلق و 
الابداع وتصدر عنه منجزات مختلفه, وبهذا النحو یکون منشأً للحضاره. (1) 


ب )العامل الثقافه 


کما تقدّم فیما سبق, فان الثقافه تشکل المحور الأًساسی للحضاره, وفی 
الواقع فان الحضاره تعدٌ المظهر المادی و المعنوی للثقافه,‌من هنا کان 
للنقافه دور خاص وبارز في ظهور الحضاره, وبعباره اخری :ن النقافه مع 
اتطفتها البلانه ترکت: نیزا کیرا خی ظهور وانتشار الذخانر الحادیة و 
المعنویه للبشر, ولما کان هذا الموضوع قد تم 


ص:45 


1- (1) .راجع فی هذا الصدد:تفسیر نهج البلاغه لمحمد تقی 
جعفری:6 0/1 44-9 2. 


الحدیت عنه فی المبحث السابق وفی مبحت الثقافه و الحضاره فنکتفی هنا 
بهذا المقدار من التوضیح. 


ج)العامل الدین 


العامل الاأخر الذی استحوذ علی آهمّیه کبیره فی ظهور الحضاره هی الهدایه 
الالهیه وتعالیم الأنبیاء.وفی الواقع هذه التعالیم هی التی تهدی الطاقات 
الذاتیه و الفطریه للبشر (العامل الانسانی )ونظام المعرفه و العقائد و القیم 
و النزعات و السلوک(العامل التقافی )الی التکامل والازدهار. 


اِْ الدین مجموعه من الحقاثق المنسقه من النظام العقائدی و القیمی و 
العافیرالقی, تادی ها الاساء فی اطان آلوحن لبدانه حعالی اهر قی 
المجال الفردی والاجتماعی. (1) 


وعن:هنا کان لظهور الکین تعلات‌تجدریه فی فکر ااتشان فروخهرفیه آلذق 
یسوق الفکر الانسانی نحو الواقعیه و الأخلاق و التربیه نحو الفلاح ویطیح 
بالسنن و اأنظمه القدیمه و المتهرثه ویحل آنظمه حیه ذات فاعلیه 
مجاما, ,.وفی ظل هده التحوّلات تم رفع مسنوی الوضع الاقتصادی و الطاقات 
العلمیه و الفنیه و الأدبیه.وبالجمله مهد السبیل لازدهار الذخاثر المادیه و 
المعنویه للحضاره,هذا الی جانب آأنْ الدین یعدٌ المصدر الأساس للثقافه؛ ذلک 
لاه فی ظل المعارف الوحیانیه یتیسر الوصول الی الارکان الثلائه للثقافه. و 
هو الفهم العمیق و الواقعی و الهادف, وبهذا النحو ترک بصماته ۹ ی 
الحضاره. (2) 


وکمثال علی ذلک تعتبر المسیحیه و الاسلام من الأدیان,التی ظهرت فی 
ظلها 
ص :46 


۳ (1) لل ید سین الاطلاع: عن. عغریفات. الذیت فده اجم*فاونف 
دین» محمد تقی جعفری. 

2 2۱ العقيفه. ان اظترش: شا افاتیکان راجمءیلی. مضطافیخ 
کاشانی سیاستهای فرهنگی واتیکان نامه پژوهش, السنه الثانیه:104/6. 


حضارات ساطعه وما آعقبها من تغییر ملامح الحضاره البشریه, و قد تمکنت 
المسیحیه من خلال بسط نفوذها بین الرومان الذین لم یعرفوا الشفقه و 
ال رآفه قط من زرع المحبّه فی قلوبهم,و قد ساد الاعتقاد بین الرومان ان 
الطبیعه حافله بآلهه غیر متناهیه,و آنْ الانسان محدود ومتناهی,لا أَنْ 
المسیحیه بثباتها علی مبدا تناهی الطبیعه وامکانیه الاحاطه بها اکدت: لین 
ان الاتشان, بهدا اللحاظ لیس فوجودا طبیعیاونهکن. آن بتمتع بابعاد غیز 
محدو‌دمیه کان. هذا ستببا. لتحولات. عظیمه. فی. الذخاتر المادبه و آلفعتونه 
للبشر وطروء تغیرات فی الفهم حیال الحق و الحقوق و سا و 
القوانین و المقزرات الخدنبه: (1) 


آٍی ظهور الاسلام وانتشاره اٍلی تحوّلات عظیمه لا علی الاطار الثقافی 
فحسپ, بل علی الاطار الحضاری آیضا, وآصبح منشاً للالهام و الخلاقیه,و هذا 
ما سیاتی الخدیت عنه فیما ند 


د)العامل المادی و الطبیعی 


کان للعامل المای و الطبیعی دور فی ظهور الحضاره,مثلاً |ٍذا ساد الکسل 
و الملل بقعه من الأرض فمهما توفرت العوامل المعنویه وحظیت بعوامل 
انسانیه ذات کفاءه لایمکن توقع ظهور حضاره فی تلک البقعه؛ذلک لاأنُ 
الطاقات کافّه قد جندت لازاله الجوع ولم یتح لها التفکیر فی مسائل 
ضر‌وریه و آشاشیه ونمهید اوه خصبه للحضاره کما آَنْ الظروف الجغرافیه 
دخیله فی هذا الموضوع وینبغعی آن توخذ بعین الاعتبار, وعلی ارت حال مع 
توفیر المواد الأساسیه للحیاه یتاح للانسان التفکیر فی العلم و الفلسفه و 
الأدب و الفنْ وفقط فی هذه الصوره یستقیم عود الحضاره وانطلاقاً من 
ذلک اعتقذ«ول دیورانت»ان الزراعه هی فبدا الحضاره عتعطه عطق فی 
ظهورها. (2) 


ص: 47 
1- (1) .فلسفه در قرون وسطی, کریم مجتهدی:ص8؛فرهنگ و مسیحیت 


در غرب:124-115. 
2- (2) .راجع:تاریخ الحضاره:5/1. 


الأوّل:بسیب الاحتکاک العمیق بین عوامل ظهور الحضاره لایمکن ادُعاء أن 
کل واحد منها لها تأثیر مباشر ومستقل علی ثبات الحضاره.وبالطبع فاِنْ هذا 
لایعنی التغافل عن سعه تاتیر هه یه هذه العوامل بصوره مقا مرملا من 
بین العوامل الأریعه التی ذکرت آنفاافاِنْ الدین عامل مهم وواضح 
للعیان, لأت التعاليم الفخیانید الت. جائب. جووها. الضباشر فن سس 
الحضاره, لها دور غیر مباشر فی هذا التأسیس عبر انب ها لو الثقافه, ولکن 
شیب لاش الفتادل لکل من هدم. العوامل: علی بعضها. النعض. ایمکن 
اتعاء اتعضاربه الا تفر لعاعل اجه فعظ 


الثانی:بعض العوامل کالعلم و الفلسفه من جمله العوامل الموثره في 
ظهور الحضاره, (1 )ولکن ینبغی الالتفات الی آثه رغم حیازتها لهذه المیزه الا 

نه تطرح هدذه الموضوعات عاده ؛باعتبارها من مظاهر الحضاره وارکانها لا 
من عوامل ظهورها. 


الثالت "رگم آن الااداب و الفن لیس لها دور ملموس فی ظهور الحضاره [ 
یه لایمکن التغفاضی عن آهمیته" دلک ان الحضاره تترعرع فی آ 


عوامل یر الدس ه ات که العن م ادا تفه کش الی شاه مات 
ا لحار 
ره 


ان الاداب و الفنْ مع هذه الرساله اٍلی جانب ترسیخ مکونات الحضاره فائها 
تعمل علی تصدیرها (لی ساثر الأأصقاع ونشرها,وعلی آّیه حال لابدٌ من الأْخذ 
بنظر الاعتبار أَنْ الروح الانسانیه لها رغیه بنقل الأفکار و النزعات و القیم 
والاعتقادات و المعارف الی الأخرین ولایتیسر ذلک الا فی اطار الکلمه و 
الکلام ,وهنا پبرز الدور الخاص للأدب و الفنْ ,ولهذا ینت حظت بمکانه 


رفیعه فی 


ص :48 


بل وب نو رامت کین مقمه. تارنه. ا لحار دنخمت رهب ال ار 
الذین و الفلم و القن من العفامل الاخلافیه و الععلنه و الروخبه: للحضاره. 


الحضاره,سواء آکان الأأدب منظوماً آو منثورا وسواء آکان الفنْ رسماً و 
نحتا. (1) 


الرابع : لاینبغی ات ننسی ‏ سهم تذلیل مشکلات الطبیعه رقی /, ظهور 
الحضاره, ومع القاء نظره سر بعه علن التاریخ یمکن اذعان یه کلما اضترحت 
الظروف ید لاستمرار حیاه الانسان شاقه, وکسب حاجاته الضروریه 
یت الا بش الانفسش:خیمها یمن آن. عفن خفوده لتجاه.. کل الععیات 
مقذمه لتبلور حضاره,ویمکن ذکر حضارتین عریقتین فی القدم.وهما 
الخضاره السومزیه و الفینيقیه کتماذج دامغه علی هذا الموضوع. (2) 


الخامس:یعتقد البعض أَنْ العرق و العنصر له دور مهم فی ظهور الحضاره, 
(3)وآئه العامل الأوحد فی بلوره الحضارات البشریه,والعرق الأحسن هو 
الذی یخلق الحضاره,والاخرین لایملکون تلک القابلیه"لأهم من الأعراق 
الوضیعه و المنحطه ولذلک لاحول لهم 1 اثباع العرق الاأْفْضل,ویدحض هذا 
القول لاله التالیه: 


)ان الشواهد التاریخیه تحکی أنْ الحقیقه خلاف ذلک ,فمثلاً :ان العرق الاری 
الذی ینتمی الیه الألمان لم تتوفر له فرص بناء حضاره الا بعد الهجره واتاحه 
الظروف ام اند 


ان خلی. التظرم ها هی الا بریر للعتمان اند قام ده آلامروسون. غلی 
الشعنت الضف‌ساواد. ااقهاء ی ماد عایر اس سب لک 
الشتغوت: 


التصادیر ۶ الخسوصات. الس.نگستاها تفا الحصایه مگیم ان خلعت تور 
فی نشر واعتلاء الحضاره. 


ص :49 


- (1) ,تاریخ الحضاره:105,104,95-88/1؛وفی باب 5ور الفنْ فی 
الحضاره راجع: کتاب معلی الفنْ, لهربرت رید. 
2- (2) .تاریخ الحضاره, توینبی:150-46. 
ند () بل اسر وتو اصفصای اظلاغات الساننه 
والاقتصادیه, العدد 85,128-127. 


الخلاصه 


تست الصا سطن لین اسان السسر خفن مرا 
ات ها و اما ار ی ۱ 
لا الظرف و المظروق. 

2 شیر التعازیف الاضطلاعیه الحضاره الن حفقه فادها ۲۱ العتاری 


3.آمّا حول العلاقه بین النقافه و الحضاره فان ثمه آربعه آقوال فی 


شاه الم درا ی الط الا و الا ار و 
۱۳ 


ای ستاده النظم ع الفاعليه و التتمهلنه: والاتمجام من ات خضو ضرانت 
الحضاره,وفی الوقت نفسه تعد من عوامل ازدهارها واعتلائها وخلودها. 

5اِنْ العلاقه بین الثقافه و الحضاره-مع الأْخذ بنظر الاعتبار تعریفهما-هی 
علاقه الظهور و المظهر آی أَنْ الرکن الأصیل للتقافه فی الأنظمه المعرفیه 


تام وا انم و ااعنسهی الساه هی ای رصم خسن اعارتن 
الما هب رنه الش رن التجارب هیقب الهاقه مطافر لطمحر علی 


6.هناک تأثیر متبادل بین الثقافه و الحضاره,ولکن تأثیر الثقافه علی الحضاره 

تانین مولدن‌نانیز الحصارج‌غلی التقافه‌ ابیز تضاعدی. 

ان قطره الانسان معفله وغراتزه له تابر مجضهری. وفاعل. علی مور 
ماره. 

8,لما کانت الحضاره مظهر للثقافه,‌وعلیه تلعب الثقافه باعتبارها الرکن 

الأصیل للحضاره تفا اتاتتضا فی ظهور ها. 


9 العامل المهمٌ الأخر فی ظهور الحضاره الی جانب العامل الانسانی و 
الثتقافی هو الهدایه الالهیه وتعالیم الانبیاء ًی الأدیان السماویه. 


0 .از العامل المادّی و الطبیعی علی مکانه رفیعه قی ظهور الحضاره؛ 
اما تلیی الق اخشن وله للسشع حی.علغ الخضاره. 


ص:500 


تن العوامل نت ین کلما فن الاسهام فی ظهور الحضارم‌لکن. تفای 
فی حجم التاثیرات التی تترکها. 


الأستله 

1.ما هی العلاقه بین الحضاره و التحضر ؟ 

هل تن التعاریف الفخافه تحار رف مناد ؟ 

3.ما هی نقطه الوفاق بین التعاریف المختلفه للحضاره,ولماذا؟ 
رت ک‌ ها هن القر آعم الضشسجه .حول التقاقهو الخضار مولما دا ؟ 
5.هل هناک علاقه اخری بین الثقافه و الحضاره لم تذکر فی هذا البحت؟ 
6.ما هو التأثیر المتبادل بین الثقافه و الحضاره؟ 

7.ما هی خصوصیات الحضاره؟ 

8.ما هی العوامل التی تعثا شرطاً لظهور الحضاره ؟ 

9سا الدلیل علی ار لزان دور مورا قی ظمور الحضاره؟ 

0. کیف یصنع الدین حضاره؟ 

1.ما هی مکانه الأدب و الفنْ فی ظهور الحضاره؟ 

2 ما انظاغانی حول عامل الفرق و العتصر فی ظهور الخضاری ؟ 
ص:1ظ 


ص:52 


3- الثقافه و الحضاره الاسلامیه 
اشاره 


قال الفونس دولامارتین شاعر فرنسا الشهیر: 


لو آخذنا بنظر الاعتبار وسعه الهدف_وقله الوسائل وعظمه النتیجه معیارا 
للنبوغ البشری,فلایمکن آن نجد نظیراً کمحمّد حیث حرک الامبراطوریات و 
الجیوش 1 القوانین ومجموعات بشریه هائله تشکل ثلت لته زدیو اعظام 
قی دلی انح اععول و الافکان مه العفا ده النونه 


وجد البشر نفسه مع ظهور الاسلام آمام تعالیم تسم بدقه ملامح هوینه 
وعلاقته بالله وعالم الوجود وسائر البشر,ولم یکن للبشر بد الا الانصیاع 
التفافه ااخستفامهت الفایر ااسااسه الا اه کالیر آننه. لته آلشمتد: 


ولفا شاه آن لک التقافة تسیجم مع. العقل ۵ القظره السانمه: اوق انا 
برحابه صدر و قد انبعئت هذه الثقافه من الرویه الکونیه الخاضه با لاسلام 
وارشدت اتباعها نجو بناء حضاره عظیمه تکون فی مستوی تلک الثقافه 
المتعالیه,وبلغت هذه الثقافه و الحضاره من العظمه بمکان حثّی أصبحت 
ااحاظه ها مش اه کاند آمراً و را ی 
ما ی اب سر اد و نم 


التخاقه و الخضاره الاسلامیه او تقافه وحضاره ] لختاهیره 


یعتقد البعض آَنْ المسلمین فی عصر ازدهار الاسلام لم یحترمو| الأحکام و 
او انیت 


ص:3 5 


التی جاء بها رسول الله وأصحابه.من هنا لایمکن |سناد النجاحات الماثیه و 
المعنویه الباهره التی افق توا کی زاگ القضن الیضا فد الاسلام 
الأصیله ولایمکن ادعاء آئها ثقافه وحضاره اسلامیه,بل لابدٌ من القول:لِنُ 
هذه ثقافه وحضاره ‏ من نزع نجو الاسلام واعتنقه, آی نقافه وحضاره 
المشلمین:ولکن پیدو آن .هد المطلب لابضمد آمام لانة آدلن: 


الاخل هدس خلال نموف لین الشدا هه الا ربخته ان ی یی حضازه 
فی تلک لعصور هو آلاسلام وتعالیمه الدسیتنونا یر العالیم القرانبه والبویه 

۵ اوه علی هنم الفملته اسر سکیا ام که اافصادر ااسلامیه 
الأصیله ذلک الاأثر,فلماذا لم تظهر شخصیات اسلامیه فذه نظیر ابن سینا 
وابن زکریا الرازی وأبی ریحان البیرونی فی أصقاع غیر اسلامیه قبل نفوذ 
الاسلام او آهمْ من ذلک لو کان بمقدور آهل شک و دنه و الحجاز انشاء 
عضایه بو اد مایت السلامه ماد بلق سفق وی ی قیا 
الاسلام ؟ 


لثانی:بعض مظاهر الحضاره الاسلامیه نظیر العلوم و الفنون الاسلامیه لها 
دور مهم فی تلک الحضاره, و هذا لایمکن تنبریره [[ قلی آساس النقافه 
الاسلامیه وتعالیمها ودون ذلک یخلو ظهور ها وانتشارها من آی معنی, کما 
لایستقیم تفسیر آسالیب البناء و الفقه و الحدیث و التفسیر و الکلام وغیر ها 
لا بالاعتماد علی آیات القرآن الکریم و الاأحادیث ؟فکیف یمکن آن تستند 
تلک الخضارة الن المسلمین فقط دون الاخذ بنظر الاعتباز انز عقاعد هد ؟ 


التالت ات خصهضیات عضارنم با توحه فی السلام معا رامنایم 
الاسلام تست سالحضاره هدیا شاعیا آلن آهادها مسطما قن المخنمه. 


ان النظم السائده علی التعالیم القرآنیه و الروائّیه والانسجام فیما بینها (لی 
جانب تلبپه المتطلبات المادیه و المعنویه للبشر,وتکییفها علی آساس 
التوعية کلها فزایا لانشاع حضاره:مدیته للاسلام کما آن جعل الانسان مجورا 
و العنایه بمتطلباته الثابته و المتغیره وتلبیتها فی نصّ القرآن و السنه تشیر 
ال فاعلهفاران انا کبه غلی لیر فی 


ص :54 


الأرض واستلهام العناصر الایجابیه من ساثر الشعوب وآأخذ العبره من 
العناصز السلیية تذل علی سیاحتها, والحت.: علی الاتجاد وتشر روع التعاون و 
الایخاء ۷ عن انسجام حضاره استمدّت مقوماتها من الااسلام. 


خصوصیات النقافه و الحضاره | لااسلامیه 


ان للثقافه و الحضاره الاسلامیه خصوصیتین تجعلها بارزه بین سائر الثقافات 
ارات ۳۵ 


لذْولی:نْ الثقافه و الحضاره الاسلامیه معین لاینضب,حیث ترکت بصمانها 
ااولی علی, لته الخاهلیه رجعلت من کشان لحار العاحله , الخاره ان 
لم تعرف قط حضاره آو ثقافه "1 تاریخها جعلت منها مرکزا للفکر و 
الثقافه, ومن ثم آخذت کالشمس تنشر آشعتها الذهبیه ربوع المعموره 
متجاوزه بذلک حدود الحجاز [لی شرق العالم وغربه. 


ونکتفی بنقل کلام لمستشرق انکلیزی پدعی «رودول »کشاهد علی 
ذلک,حیث کتب فی مقدمه ترجمته للقران اللفه الانجلیزیه عام 


ینبغی علی اوروبا آلا لاتنسی آثها مدینه بالفضل للقرآن,ذلک الکتاب الذی 
تسنطع تور علمة علی افرها التی. کات غاظم. فی-ظلیات. الفرچی 
السای. 


ادیمبورغ الانکلیزیه فی کتابه القیم تأثیر الاسلام علی اوروبا.حیت قال: 
نحن الأوروبیون نغض الطرف عن أَنْ ثقافتنا مدینه بالفضل للاسلام,ونحط 
من تأثیر الاسلام علی میراث ثقافتنا فی اغلب الأْوقاتوأحیاناً نتجاهل 


دلکه: قشفی علت الاح رانا الخاطته وترق. بالفضل تلاسلام مه 
العالم الاسلامی. (1) 


ص:5 5 


۵( نان الاسلام غلی آفرویاموتفضری ما10 48 1نواظر فی ها 
ااضدد مات لاسام او .ها نی هم الفست ال اشعوت 


الاسلامیه, توماس ارنولد و الفرد غیوم وروجیه غارودی, المیراث الثالث, ثقافه 
الاسلام فی اوروبا, وزیغرید هونیغه, الاسلام و العالم المعاصرءانور الجندی. 


الثانیهاِنْ الثقافه و الحضاره الاسلامیه فی عین آصالتها استعانت بثقافات 
وحضارات اخری مثل سائر الثقافات و الحضارات الأخری,ولکن هذا النوع 
من الاستثمار لایعنی آبدا آنها انصهرت برمتها دون اخنی تصرزف,بل انها 
استثمرت عناصرها الایجابیه و البناءه وهضمتها وجعلت منها عناصر جد بده 
تختلف عن سابقاتها؛ وبعباره اخری اِنْ الثقافه الاسلامیه مثل خلیه حیه 
امتضت ساتر العافات. کالبه‌نافه و المتفيم.ه الاترانیه عاضفت: عایقا تکمیا 
حثّی بدت بوجه جدید یختلف عن تلک الثقافات. (1) 


اسیاب ظهور التفاقه و الخخضاره الاسلامته وازدهار‌هسا 


نظرن: عامه:.یفکن. احفال اشیاب. ظهور. التقاقة ,و الحضارخ الاسلامية: فین 
عنوانین عامین داخلی وخارجی,والمراد بالأسباب الداخلیه هی العوامل التی 
تبلورت من ذات الاسلام, آی من الکتاب و السته .والمراد من الاستتابت 
الکارحته.هی, العوامل النی انضهرت بطایع اسلامی میاعدت: غلی, تشیره. 


الأسباب الداخلیه 

اشاره 

فن اف آلاسباب آلداخایه هی 

1-محتوی التعالیم الدینیه 

لقد عرض الاسلام تعالیم جدیده علی البشر حظیت بمحتواها الغنی 
وجذابیتها وحرکتها البناءه,ومفاد هذه التعالیم لا نظیر لها قیاساً مع ساثر 
الثقافات و الحضارات,من هنا ازدهرت آرکان الثقافه الاسلامیه ومن تم 
الحضاره الاسلامیه. 

والیک جمله من أهم ملامح تلک التعالیم الجدیده: 

ص :56 


1 کل ال الغلوم الاسلامیه‌صرخشی المع فا رسمت 181 
15 


آ/الله و الانسان و الوجود:الله من منظار القرآن الکریم هو العلیم القدیر 
الخی. صالخ اه بر اتضمداه اور ال حدرالمته. من الصوت, لاف 
(1) 


و قد اختص الله سبحانه بأفضل الاأأوصاف وأینما نولی وجوهنا فثمه وجه 
االه‌توم مه افتء ان ااساهن خن ای اه سای دا 


یوسوس فی الصدور و هو رحیم,وفی الوقت نفسه قوی قهار,یقبل التوبه 


ان خی اایات آیی افم کی ات 
الروج و الجسم وله فطره الهیه,حرٌ ومستقل ومسوول عن نفسه وعن 
لیصا ی ها فا رداص ال ی 
الخیر و النفور من اش اقترن وجوده بضعف ووهن یسیر نجو الکمال و 
لیم تن قلیه | یر اللهسحظی قرف رای اه له 
أفضل المخلوقات کافه,خلقه لعبادته و[طاعه آمره.من هنا فالانسان لایجد 
نفسه الا عن طریق عباده الله وذکره المستمل,ولو نسی ربه لنسی نقسه 
اضا ام موی سا بل ها هت ۱3 


اِنْ الانسان من منظار القرآن هو خلیفه الله علی الأّرض وعبده ومطیع 
(رادته سبحانه, ولکن فی مقام الخلافه الالهیه علی الا رن یحب آن یکون 
فعالا, ,و هو 


ص: 537 


1- (1) .راجع:البقره:115؛طه:111؛لقمان:30؛الرحمن: 7 2الاخلاص:1 و2؛ 
النحل:51؛ الحشر:23؛الحدید:3. ۱ 
2 (2) .النحل:60؛البقره:115؛ق:16؛غافر:3؛الأنفال:8؛الرعد:13؛آل 
عمران:8البروح:14الانعام:133؛آل عمران:74؟الحشر:24؛الأنعام:14 
و102؛فاطر:15؛الانفال:63؛آل عمران:103؛طه:39.راجع:تفسیر الدر 
المنثور,جلال الدین السیوطی:567/5. 

3- (3) .البقره:30؛الأنعام:165السجده:9-7؛الأعراف:173-172؛ 
الروم:30؛الأحزاب:72؛الدهر:3-2؛البقره:29؛ الجاثیه: 7 2؛ الشمس: 9-7؛ 

الانشقاق:6؛الرعد:8 2؛الاسراء:70؛الذاریات:6 5 الحشر: 9 1.راجع: مجموعه 
آثار مرتضی المطهری:272-268/2. 


الموجود الوحید الذی یتصدّر مرکز هذا العالم,والجدیر بخلافه الله بتمام 
معتاهابهالفادر علی التساط علی سانر الفخاه‌قات. 


وکل عالم الوجود-من منظار القرآن-آیات الله سبحانه, وجعل الله الأًرض و 
ِِ وما بینها آیه وعالم الوجود هو ظهور لأسماء وصفات الحق سبحانه, 

وله ره لکل منها احکامها وسننها وقوانینها الخاضه به(العالم المادی و 
وتعود کلم الیه, وکل العالم وما فیه مسخر للانسان 1 له عون فی 
الوصول الی هدفه النهائی. (2) 


ب )العقلانیه :ان الاسلام لایجبر الناس علی عقیدته, فقد رسم القرآن مهمه 
سل ار ان قمع اس لا تا ما سل 
(3)کما حذر من مغبه اثباع الظنّ و الطاعه العمیاء و الرغبات التفسیه وا 


یثبع الا العلم و اليقین و البرهان, (4)/یقول بولن دیلی: 


ان دیانه محمّد کانت من الحکمه بمکان آن اکتفت بالتبلیغ دون الحاجه الی 
ممارسه الضغطویکفی آن یطلع الناس علی اصوله لکی یعتنقونه,أن 
لاصو التی دعا لها محقد جاءت منسجمه مع العقل الانسانی حتّي تمکن 
ات سم فا یت اما هی اس 
خمسه عقود. (5) 


اِنْ العقل موهبه الهیه حسب رویه القرآن بهدی الانسان الی الحقّْ وینقذه 
من الضلال,قال العلامه الطباطبائی: 


ص :58 


1- (1) .الجاثیه: 3؛یوسف:<10. 

2 (2) .الحجر:21؛المومنون:100-99غافر:11؛البقره:154 و123 

التوبه:29 ایراهیم 33-2 "3 

5 ِِ الی شبیل عی اجک و القوعاه ا لکشت و سادیم بالتن 
ِِِ :1251 

2 7 الاسراء :36 

5- (5) .اسلام از نظر ولتر:15. 


ان القران یعرف الععل بسا نتتف بة. الاتسان قي دیته وبرکتب به هداه الن 
حقائق المعارف وصالح العمل,و |ذا لم یجر علی هذا المجری فلا یسمّی 

عقلاء و ان عمل فی الخیر و الشر الدنیوی فقط...و ان سمی عمله ذلک 
ار ال ی الانسان عند ذلک 
عن سلامه الفطره وسنن الصواب. (1) 


ِنْ آیات القرآن فی الوقت التی تئمن العقل و العقلانیه تری العقل قاصر 
عن. تیل. المعارف و الحفاتق العلیا هلا خراه کاضا لتحفیق السعاده الایدنه 
البشر کحمب, بل بعتفد الی فیم الوم ای اجه الیشتر لندیر جیانه. 
(2) 


ج)ترویج فضیله التعلم:من العوامل الداخلیه لظهور وازدهار الحضاره 
الاسلامیه هی المکانه الرفیعه التی آعطاها الاسلام للعلم و العلماءء و قد آکد 
القرآن و الروایات وهما مین المصادر الأأساسیه للثقافه و الحضاره الاسلامیه 
غلی اضل العلض 21 ها اشارت فده التضوص الی المترله ال فیعه للعلماء 
ام خلال رح عالیم یی فضل القالم علی. العاند مه لاه سنا نه 
لطلاب العلم واحترام العلماء یعادل احترام الله. (4) 


ولکن الاسلام لم یثمن کل علم,بل العلم النافع هو الذی یطلب لجلب رضا 
الله سبحانه. (5)قال رسول الله:. (6) 


ص :59 


1- (1) .المیزان:250/2. ۱ 
2 (2) البقره:15؛الأنعام:91 ولمزید من الاطلاع راجع:حکمت 
شیعی, مر تضی رحیمی نژاد, :70-63 

3- (3) .فاطر:25؛البقره:269؛ال لا نعام:122:و راجع:الحیاه. محمد 
زضانخهه وغلی حکیمی: 760/2 2 

4- (4) .الحیاه:282-280/2. 

5- (5) .المصدر:33. 

6- (6) .المصدر. 


یجب آن یکون العلم فی الثقافه و الحضاره الاسلامیه للفهم لا للجدال و 
التفاخر و الخداع. (1) 


ان العلم من وجهه نظر الاسلام |ذا لم یقترن برضا الله سبحانه فسیشکل 
حجاباً آکبر وهکذا علم لایوصل الانسان الی کماله,حتی ان کان علم 
الذین:هیمکن ان کون الخصوصات. التالية: من .علامات: العلم الفاشة بو 
الحجاب الأکبر: 


-حٍ الدنیا و الرکون الیها. (2 

-الاژعاء و التکبر. (3 

-کتمان العلم. (4) 

-أخذ الأجر و التطفیف فی العمل. (5) 

-حٍ الجاه. (6) 

د)الاهتمام بالسعی و العمل:اِنْ السعی و العمل له مکانه رفیعه فی ظهور 
الحضارات وانتشارها.و قد بذلت التعالیم الاسلامیه آهمیه خاصّه بهذا 
العنصر.ویلوح من کلام العلماء أنْ العمل نوع من العباده,واداء واجب 
ومسوولیه اجتماعیه وجهاد فی سبیل الله وتطهیر من الذنوب .وعلی هذا| 
الأساس فقد آطاح الاسلام منذ ظهوره بحضاره ایران و الروم التی کانت 
قی طریقها الی الاتدتارتوشند علی. انعاضعا حضاره جدیده: 

ه-)تحمل الأفکار:لاشک آثه فی مناخ تحمل الأفکار یمکن تبادل الا راء الذی 
ص60 


1- (1) .المصدر. 
2- (2) .المصدر:343. 
3- (3) .المصدر:344. 
4- (4) .المصدر. 
5- (5) .المصدر: 345. 
6- (6) .المصدر: 347. 


یعدٌ آحد موشرات ازدهار الحضاره. نْ تحمل الأفکار یرفع قابلیه التعقل و 
النقد فی المجتمع.وفی ظله تم التبادل النقافی و الفکری ویزداد روح 
التعامن حتوطظد الوحدن القطتنه ۵ المسقو لبه الاحفاعبه و الوعت السناشی. 


وعلی هذا الأأساس,دعا القرآن الکریم المسلمین الی الصبر وضبط النفس 
حین مواجهه الأراء المخالفه,‌کی یتیس اختیار أفضل الاأفکار و الأقوال. 
(1آومن هنا اعتبر الله تعالی النبی مثلاً آعلی فی سعم الصدر وتحمل الاراء 
المخالفه,پنجو اه تعرض له بعض الجهال اه ای ای الفرار: 
َدنْ خَیْرٍ لک . (2/ولهذا الدلیل یتضح آهقّیه الحلم و الصبر علی الصعید 
العلمی حثی أَنْ الله تعالی ذکر صفه العلیم لی جانب الحلیم ثلاث مرّات, 
"وکا آید اتمه اهل. لبنت علبمم. الصام علی معانه الحلم.فی الفجال 
العلمی. (4) 


2-بساطه التعالیم الدینیه 


ان التعالیم الاسلامیه-سواء علی صعید العقائد و المبادی الفکریه آو علی 
صعید الأخلاق و الأسلوب الاأمثل للحیاه-منهج قویم وبسیط ویعید عن أی 
امامت ی بزف ماه غای ید الشربعه. رل مس تن یر 
عنها بنفی الحرج,والسهوله فی الاأحکام العبادیه و الحقوقیه والاجتماعیه و 
السناطه. زوم قد عت هذا آلامد علی اصضان مصلی السعیب. عافد 
الاسلام وحضارته؛ذ ان قوانین الاسلام لم تکن کالدیانه الزرادشتیه التی 
وضعت قوانین لد ای کل ی اص وا اه رای ااعمل 
بها, قمثلاً فی 


ص: 61 


1- (1) . ...بش عباد* آلذین کون القعل فیفو ففون ات الزمر:20. 
2- (2) .التوبه:61. 

3- (3) .النساء:12؛الحهٌ:59؛الأحزاب:1 5. 

4- (4) .راجع:العلم و الحکمه فی الکتاب و السنه محمد محمدی ری 
شهری:281-279. 

5- (5) .الحج:78؛وراجع فی هذا الصدد:یادنامه خاتمی.مقال تحت 
عنوان(روح سماحت در کالبد شریعت ). 


تلک الدیانه کل من قتل کلب البحر فعلیه غرامه «25»نوعاً من 
الکفاره, والتی منها:|جراء الحد بالضرب بعشره آلاف سوط وبعشره آلاف 
ضربه بحدید مسند علی فرس یعدوودفع عشره آلاف حمل من حطب جاف 
وآخر مثله رطب, ,ودفع عشره آلاف آفعی,وعشره آلاف نمله ۵ کرای مثلها 
لادغه وعشره آلاف بعوضه تجول فی هب وعشره آلاف دوده تعیش 
فی المیاه النتنه وعشره آلاف ذبابه. (1)من الواضح أنْ الایرانیین لما واجهوا 
بساطه قوانین الاسلام آقبلوا علیه بشغف آکیر روا عن الاباء. 


تایه اتطالیز الذینة 


ان التعالیم الاسلامیه تلبی حاجات البشر الأساسیه کافه‌هذه التعالیم 
(تعتصر علی: الحانب: الفردی‌بیل ی الجانت الاحتعاعی آنضاوترشده الن 
الهدایه علی مختلف الصعد.هذا الی جانب أَنْ التعالیم الاسلامیه تتوافق فیما 
بینها بصوره عجیبه وتصب فی صالح الهدف الأساس للدین, ی نیل السعاده 
الوا ره ۱ 


4خلود التعالیم الدینیه 


لما کان الاسلام آکمل الاأدیان وآخرها, آضحت تعالیمه کفیله بتوفیر السعاده 
الفردیه والاجتماعیه فی آرجاء المعموره کاقه بمختلف اللغات و القومیات و 
السلائق والاتجاهات فی کل زمان .وقی الواقع فان النبی محمد رسول الله 
للعالم باسره.ومن هنا فان نقافته عالمیه ایضا. (3) 


ص:62 


ساسا من کات اقفتا جوعه قوا نون ور آدشت تفص الرانه 


2- (2) راخعالموفتون:14والجانیه:د. ود1ال عمران:14؛ویوتسن :7 
سس و30؛المزمل:20؛البقره:180؛الاعراف: 32. 

- (3) .راجع:النساء:174؛التکویر:27؛یوسف:104الأعام:90؛النساء:79؛ 
۳ :8 سباً:28؛الحجر:49. 


5-طبیعیه التعالیم الاسلامیه وفطریتها 


اِنْ آفضل الدیانات هی تلک التی تنسجم مع طبیعه الانسان وجهاز خلقته 
وتلبی کل حاجاته الطبیعیه و الفطریه,والا فسوف یتعذر اجراژها آو توفیر 
السعاده للبشر,وتعاليم الاسلام؛نظرا لانسجامها مع الفطره البشریه لو 
وترتضیها رغبته عندها لایبخل بأی جهد فی سبیل اعتلائها,ولهذا السبب انتشر 
الاسلام خارج الجزیره العربیه الی آقصی نقاط العالم,و قد بين القرآن هذه 
الخصوصیه بوضوح فی ذیل لایه التالیه: قَأقمْ وَجُهک للذّینِ س طرت 
له التی قطر النّاس علیها لاتبدیل لِحلّق اللّه ذلک الدینْ الَْيمْ... 


۷ 
کت تقتم قتفا سیق فان لعاملن الاتسانی جمرا غذرا فی مور التعاقه و 
الخصاهه نت سیم خی الفانه. م لاه ماه سم 


لطهور وارتفاة الحضارن الاسلاسته فیم لمات قطه رگا قی هه 


السیره,و قد کتب جرجی زیدان بقول: 


ژئما ساعدهم علی الفتح اعتقادهم صدق الدعوه التی دعوا الیهاءواعتقادهم 
الهش اما نجون الذنیا فی سبیل, الدیریو ان الله پتعوهم الی, بر الاسلام 
۵/۳ 3 شمیدانه ان العالم ای خیر وایقی .هذا 


الاعتقاد هو الذی جر المسلمین علی رکوب هذا المرکب الخشن. (2) 
کما کتب عن آسباب نشر الاسلام.یقول: 

کان لعدل المسلمین ورفقهم وزهدهم تأثیر عظیم فی من یدخل تحت 
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ار ار مود 


شلطان. المسامین. من رقایا الزهم او الفرس‌:ولک کانت الدضیه. الاولی 
التی یتزودون بها |ذا خرجوا للفتح. (1) 


من هنا لایمکن القول:ان تقدم الحضاره الاسلامیه وغلبتها علی سائر 
ارات یا اه ی 
اجمالیه علی خریطه العالم الاسلامی لتتجلی لنا تلک الحقیقه بوضوح؛ ذلک 
ار میا اه ی مس را اه 
ومدغشقر وزنجبار وموزمبیق وتنزانیا وزمبابوه ونیجربا و وساحل 
العاج و الکنغو....لم یکن نتاج الفتوحات الاسلامیه.|ذ ان الغاتحین لم تطا 
آقدامهم تلک المناطق قط. (2) 


(لاشتات: تفا عید 


اشاره 


ثمه عوامل َدّت الی ظهور الحضاره الاسلامیه وانتشارها,و هذه العوامل 
لاترتبط بتعالیم الثقافه الاسلامیه ونطلق علیها أسباباً خارجیه.هذه الأسباب 
یمکن رصدها من بعدین الأول رفع نقاط ضعف سائر 
الصا ات ا تاشحی عاط کوم‌سار اسساراش: 


1 کنخ فواطا ی کرد ااتخضا رات 


ِنْ لثقافه وحضاره الشعوب الاأخری ومن جملتها الجزیره العربیه,نقاط 
ضعف آدّت بدورها الی العزوف عن ثقافتها وحضارتها و الاقبال علی الثقافه 
و الحضاره الاسلامیه,مثلاً: آعقب الفراغ العقائدی و العملی الذی راج فی 
شبه الجزیره العربیه اٍلی نمو الحضاره الاسلامیه واتساع نطاقها.ولم تکن 
العقائد الجاهلیه منطقیه ومستدله,ولم تکن عباده الأصنام وأئها خالقه 
ومذیون لهدا الکفن اه لدیها ها غهعند الله عالن, ها ها لم 


ص :64 
1- (1) .المصدر:3 7. 


2 (2) .علل پیشرفت اسلام و انحطاط مسلمانان.زین العابدین 
قربانی:94. 


تکن تقنع حلی آضعف العقول.ومن الواضح أّه حینما جاء الاسلام بتعالیمه 
المنطقیه. آلتی بخضدها الاسعدلال. انکشف صعف, عماند الا خرین فاقلوا علی 
الثقافه الجدیده. 


وفی نطاق العمل لم یکن للعرب فی الجاهلیه آی قانون يحدٌ من الأعمال 
التی یقترفونها,ولم یکن آمامهم آی وازع.فقد وجدوا آنفسهم مختارین فی 
القیام بأی عمل سوی الحفاظ علی سنه الاأباء و الأجداد المتمثله فی 
الحروب واالنزاعات,وعلی آثر انعدام القانون اجتاح المجتمع الانفلات 
الاجتماعی و السیاسی واحتمال اشتعال نار الحروب و الدمار التی کانت 
ند الیسر بالفاء فی. کل.آن‌رفی. متاخ ارم کهدا نوی آلشتر ال .وضع 
الحدود و القیود علی حياتهم بهدف نیل الهدوء و الراحه. 


و قد وصف جعفر بن آبی طالب الوضع الاجتماعی و الأخلاقی لمجتمعه آمام 
هلی الحبسته وبتن. احشبه رشساله التبی میتی لیرهه فان 


آیها الملک کثّا قوماً آهل جاهلیه نعبد الأصنام ونأکل المیته ونأتی الفواحش 
وتقطع لارحام ونست الجوار وباکل القوی.ما الضعیی»:عکا علی دلی ای 
بعت الله ,الا رسولا ما عرق تسبة وصذفه ی آمانته :و عفاقة قدعانا الی 
الله لنوحده ونعبده ونخلع ما کنا نعبد نحن ایا من دونه من الحجاره و 
الاوتان»واهرنا ضدق الحدیت: وادا الامانت وضاه الرخم خسن الجوان و 
الکف عن المحارم و الدماء ونهانا عن الفواحش وقول الزور وأکل مال 
الیتیم وقذف المحصنات,وآمرنا آن نعبد الله وحده لانشرک به شیتاً وآمرنا 
بالصلاه و الز کاه و ۳ فصدقناه وامنا به. (1) 


ین ۳ ِِِ رخ ۳ و الستاند ولا اجه لاس 
2 الانسانیه اشتات حاجتهم الیه. 
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رای و را وا اس ی یه اس او 9 


ان مقارته. التظام الفضاتی. اعضر الفاهليه وها بعده تخکی, عن. الانید 
العمیق الذی ترکته الحضاره الاسلامیه علی مجمل المسار القضائی لذاک 
العصر. (1)ویکفی القاء نظره خاطفه علی الأدب و العلم فی العصر 
الجاهلی, ومقارنته بالعصر الاسلامی,تتضح لنا هذه النکته,وهی آثّه راجت فی 
الجاهلیه آشعار فی وصف الصحراء و الابل وسائر مظاهر الطبیعه مع 
معلومات فلکیه وطبیه ضئیله تشوبها خرافات, وأفضل المراکز الثقافیه 
کانت تقام فی آماکن کسوق عکاظ‌بینما بعد ظهور الاسلام آصبح الشعر و 
العلم اعمق ما سبق وراحت المجالس الثقافیه تعقد فی المساجد ودور 
العلم وبیت الحکمه. (2) 


مها نمگن کم هه ها تم و اتحصا رن تساه مرها مازدها رها 


وکان الوضع خارج الجزیره العربیه علي هذا المنوال مثلاً آخذت الحضاره 
الایرانیه تخبو وتتجه نحو الضعف والأفول, (3)بسبب الاستبداد وتحقیر 
شخصیه المراه ونظام طبقی جائر وقضایا فکریه وعملیه غیر معقوله ,وحینما 
وقف الایرانیون علی التعالیم الاسلامیه التی کانت تناهض الاستبداد وتکن 
احتراماً لحقوق المرآه,بل وآزاحت النظام الطبقی جانبا وطرحت قضایا 
فکریه مثمره علی الصعید العملی, آقبلوا علی الحضاره الاسلامیه بکل لهفه 
وشغف ونشروها الی آصقاع جغرافیه نائیه. 


اتتماظ لاه لییه اتحضارانج 


اشاره 


النهد لا خر من الععاملن. الکازجید التی ات فی- هیر ونر التقاقه: هن 


ااحضارج 
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1- (1) .راجع فی هذا الخصوص:نگاهی به مسائل قضا در جاهلیت وقرون 
اولیه اسلامی,نعمت الله صفری.در نشریه طلوع:163/4-3- 
5 «بالفارسیه». ۱ 

2- (2) .راجع:روند تاریخی اموزش از صدر (سلام تا پایان دوره 
امویان, نعمت الله صفری,در نشربه طلوع: 2-1؛اموزش زنان در اسلام,پیام 
زن:33-28,31-26/126-124. 


۵ بر مات مقایل اسلای ناشن مطمیی 0۳163 ود 
علل پیشرفت وانحطاط مسلمانان:204-190,160-141,128-97. 


الاسلامیه هو النقاط الایجابیه للثقافات و الحضارات الأخری,ومع آصاله 
التقاقه و الحضاره الاسلامیه 1 آنْ دلک لم یمنع من انتفاعها من النقاط 
7 7 تقدم ونفود 0 و الخشاره الا میت تین المجال سوف 
یی آلیز تلا حضار ات کسرع ی ارم المتان مرن و ااشتحفی ار 


محجد ود۵. 
احضار الیوتان 


تمکنت النقافه و الحضاره الااسلامیه من یت مباحث کلامیه وفلسفه 
جدیده عبر آخذ مسائل(الأْمور العاّه امن کتب الیونان.ففی البدایه لم یکن 
الاست عن اسر العاته سیر اهر ال لایتجزآ واستحاله تداخل الأجسام 
واستحاله الطفره مقصوده لذاتهاءبل کانت مقدّمه لمسائل الالهیات بالمعنی 
الأخصم-کالبحث عن الطبیعیات الذی فتح الباب آمام المتکلمین الاسلامیین 
لاثبات آصل دینی (1)-لکن مع هضم تلک المسائل داخل الثقافه الاسلامیه 
وتلونها بالتعاليم الصنیه عاخم. قبحت الامور العامه الفزید. من التمحیض و 
هخم المسال. ما عحاخضیا الخسق برکت. آترا عمتما غلی. ساتر 
اللسعات وی آلبمانبه. ۱21 


ب )حضاره ایران 


لاشک أنْ الحضاره الاسلامیه انتفعت من حضاره ایران حیث آخذت نقاط 
قوتها وهضمتها وبذلک اکتسبت روحاً جدیده, و هذا بدوره اتتتر. عن اعتلاء 
التتاقه و الحضارن اسلا وال دلگ هو ات اه 
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2 (1) ارب فلسفه در جهان. اسطام‌یجا فاخوری :1131127 علم کلام 
وعلوم طبیعی,یوزف وان اس,ترجمه احمد ارام در یادنامه استاد شهید 
مطهری:82-61/2. 

2- (2) .مثل التاثیر الذی ترکه الکلام الاسلامی علی الکلام الیهودی وفلسفه 
اون ای رتاش للم کلم ار ای مفستی به 
میمون, نشربه تخصصی کلام اسلامی: 87/39 -1000. 


نقل. آلفرسسن. ها بفی. ف .حضا ر تقم الفدنيه الی. الاسلام واکد شف روا 
جدیده بعد نفخ روح تلک الحضاره فی کیانه. (1) 


ولم یکن للعرب صناعه-حسب قول 0 -فی زمن رسول الله,و |ذا 
کانت فلم تکن شیناً مذکورآ,وبعد فتح سوریه وما بين النهرین ومصر وایرآن 
اه او ار 
خسف اس ال سا سا اس اصو مالسا 
واستخدموا فن التعریق البیزنطی و السوری فی 0 دمشق وباشراف 
استاذ فارسی. (2)و قد کتب نهرو یقول: 


الاسلام فی ایران کالهند ضخ حیاه جدیده فی الأعمال الفنیه. (3) 


واقتبس المسلمون انتحاجه اداره الحکم من ایران حبت کان دیوان جهاز 
الخلافه بید. الفرنسن +کانت. لفه تنظیم الدیوان خارستنوهد ان افریه 
الفرنین. الاتتلام او آلدیعان الی: العزیبهه قذ .دکر. این آلندیم. اقی 


نش الخوای م کاخ ساللفه الفادشته الب آلغربه قی ابا العتام الدی فاد 


ضالح ین عبد الرخمان مولی: نی سیم و کان ابو ضاله من سبی, سحشتان. 
)4( 


عاختاری اه 


کانت للهند قبل زحف الاسلام الیها فِنْ عماره قدیمه ومتطوره بتجلی فی 
بناء المعابد, وبمجیء الاسلام الیها ضح حیاه جد یدهم فی اعماافا الفنیه. (5) 


وما فص قن. العنارم ارام مع خصن‌صاعه فی سا المساحد الکسه 
الی 
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1- (1) .خدمات متقابل اسلام وایران:375. 

2- (2) .المصدر:379. 

3- (3) .تاریخ جهان,جواهر لعل نهرو:1042/2. 

4- (4) .الفهرست.محمد بن اسحاق ابن الندیم,المقاله السابعه:3-352ظد3. 


5- (5) .تاریخ جهان:945/2. 


الهند امتزج بفنْ العماره الهندی بما له من خصوصیات محلیه,وانتفع فنْ 
العماژه اند دنه الق الفارسش‌جعاری خر طظیر بر کت ۱ 
القار سید امندی چم اجه طه هنالاس می: 


تاج محل هو من اجمل المبانی الاسلامیه فی الهند,من حیث الروعه و 
التقارن الهندسی,یزهو علی ما حوله کملکه للجمال ولا نظیر له وسط 
مبانی العالم التاریخیه.و هذا البناء فضل وأعظم نموذج فن مزیج من الفن 
الاسلامي و الهندی,ویعتبر تاج محل باعتقاد آکثر آساتذه الفنْ المعماری من 
اکمل الأْبنیه فی عالمنا المعاصر, وحسب قول ول دیورانت:هو تلفیق من فنْ 
العجازه الهندی و الاسلامی. 21 


ات موی فاششار له الا ده هم ال آخر هه العوامل الاخیه ع الشار ره 
الاسلامیه فی حضاره الهند.,عبر صهر العناصر الایجابیه فی ذاتها وتلونما 
والانتفاع . بهاهیمکن . القولوان بعه. الارده احد. .جظاهن الانضهار 
تا فی ظیرت .هن اصفاخ ارات الضدایم‌نی شعال دناد المساعین 
فی القرنین السایع عشر و الثامن عشر المیلادی وساهمت هذه اللغه فی 
لاخر بنحو آفضل ذلک لأنْ هذه » اللغه انبتقت من ترکیبٍ جزاه معتلفه من 

بز خی وا خن ۵ اللعه پات اه ده ۱ ابا واه 
ال تا نی ۱ ك ۷ 
الا تیه وا حاعه مسفن المتد کرلک ی اس المووس ۱ 
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1- (1) .راجع:تاریخ تمدن:687-682؛تاریخ جهان:951/2؛تاریخ 
او او جوا سید محمد تقی فخر داعی گیلانی:160 و 161. 

- (2) .راجع:کیهان فرهنگی ,سال 13,ش 129,ص 13,12:مجله نشر 
1 سال 6 ش17-4,4؛علی ۳ الحسنی, مهاتما 
گاندی:174,173,تاراچند, تأثیر اسلام در فرهنگ هند:191. 


قامت بات القران.و الاخاویت یت المامتین علین کشسب العلم و ك 
(2)من هنا وبعد افول الفتوحات الاسلامیه واهتمام المسلمین بالعلوم 
الصنائه لسانر الخضاراتشفن .سوین ترجمه آنان الشعوت: | حرن 7 
هذه الحر که من الازدهار بمکان اطلق علیها عصر نهضه الترجمه, هذه 
النفضه: صهدت: الارضبه للمسامین. للاستفاده. من. الخضارات: الاخری وارنت 
ٍلی اعتلاء الحضاره الاسلامیه فی القرون اللاحقه. 


من آوائل النقول التی تمّت,.هی نقل الأْسانید الاداریه و السیاسیه و التجاریه 
فی عهد بنی امیه, (3 /ولکن ترجمه العلوم و الفنون بنحو واسع لم تتم الا 
فی عهد خلفاء بنی العباس لاسیما عهد المنصور العباسی(36 158-1 
یت فرجفت اکتر کب الفلی هن اللفه الساستس یه د الفارسته الن 
العربیه, کتب مثل:سرهانته,والزیج الشهریاری, (4)وبالطبع فا ثمه موارد 
الهندسه لاقلیدوس من الیونانیه, وکلیله ودمنه من اللغه البهلویه. (5) 


وفی, زمن هارون الرشید(193-170تي اقتناء الکثیر من النسخ الیونانیه 
ای سا اه ای ی ار ی 
ات مس ایا اس اس ما را 
الفلک علي ید الفضل بن نوبخت(ت 199 ۵). (6اوواجهت الترجمه زخماً 
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1- (1) .راجع:تاريخ تمدن اسلام.علی آصفر حلبی:56/2 و 576. 

2- (2) .راجع: مقدمه ابن خلدون:206/7. 

3- (3) .تفکر یونانی, فرهنگ عربی,دیمیتری گوتاس,ترجمه محمد سعید 
ختانی کاشاتی و 

4- (4) .المصدر:244-239؛تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:240-41. 
کد(5 ) .اشقال علوم پونانین به علوم اسلامی*236-234. 

شزو استاریم النفدن الاسلافی:حرحی ژیدان 112 2راتعال: عاوض بخ تیه 
عالم اسلام:244-6. 


عهد. المتضور وازدهارها فی عصر الماهمون(218-198 هاخیت. تفاقنت 
فا طات. التحفین فی رلک المر کر .عبر ماعیه خرخه الانار العلعیه لساتر 
الشعوب. (1) 


وفی عصر المأمون ونظراً لرثبته الجامحه الی المباحث الکلامیه و 
اللشه تمه ار کش کال لش وان پاش را اسان 
العادی ۱52019۸ 2۱ وتجمع قی: ببت. آلعکفه ترات بیان و آلودد 
وفارس و العرب واشرف علی ترجمتها نقله مهره امثال زیحیی بن 
بطریق,وعبد الله بن المقفع, ویوحنا بن ماسویه, والحجاج بن مطر,وحسین 
بن اسحاق تا بن حبیش, وحبیش بن حسن,وثابت بن قره. (3) 


ولم تخمد حرکه الترجمه بعد المآمون بل استمرّت,ولکن بعد انتقال مرکز 
الخلافه من بغداد وانشاء مراکز علمیه اخری وانحسار آهشّیه 
الترجمه, اتجهت نهضه الترجمه فی القرن الرابع الهجری نحو الافول,بل 
خمدت ولم یقم لها قائمه. (4) 


الاال کافت ها ی عقاند: وا داب فرشنوم وقیم سل مخافهه الخیاه وا سالیب 
ور سب ال ات اعایت رامین انس له اسر 
الاسلام,ولکن لایمکن وضع الجمیع تحت خانه الثقافه و الحضاره الاسلامیه 
باعتبار آّها من الأرکان و لعوامل المکونه لهما.و آن معیار تمییز كِ 
تا 
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1- (1) .تفکر پونانی, فرهنگ عربی:74-68. 
2- (2) .تاریخ العرب, فیلیب حتی:393. 

3- (3) .الفهرست:246-9. 

4-(4) .تفکر یونانی, فرهنگ عربی:190-187. 


الثبی وال بیته. علیعم السلام ما عافق هدا المعیار جدیر باظلاق غنوان 
الاسلام علیه, ومعیار تمییز الحضاره الاسلامیه عن المکتسبات المادیه و 
الختویه سر الاسلامته وان الحضارم سکن اعبارها معلم ضخیه من 
فکل مکتسب مادی ومعنوی لایلتثم مع الثقافه الاسلامیه لایمکن اطلاق 
عنواق العضارن الاتساز فیه عایه رعم تحاواه ییون امس امیم آفرون خلت. 


الثانی؛هیمنت علی اأبحاث المتعلقه بالثقافه و الحضاره الاسلامیه فی 
القفرن الأخیر منهج المستشر قین (المنصف منهم و المغرض)الذین عاده ما 
بطلقون عنوان الثقافه و الحضاره الاسلامیه علی ما تحمله مدوناتهم من 
افکار معقاید الا نها لیشفت. (سلامیه فی الحفیقه و الفافع,مهکدا کل ما راح 
فیٍ, بلا ط خلفاء بلی امیه وبنی العباس وکل الأوضاع و المستجدات اتف 
طرات. علی هنم اان. دهم اکن آیراخه فی سمنه شاه و 
الحضاره الاسلامیه. 


دور آمیرالمومنین*وآهل بیته فی ظهور وتطوّر الثقافه و الحضاره الاسلامیه 


کل ثقافه جدیده تستغرق زماناً حّی تنتشر فی العالم وتخضع لها نقافات 
وحضارات اخری, وما من ی آَنْ رسول الله موّسس الثقافه و الحضاره 
ااساتخ‌سای اهامای الق ار مفتم .سا اضیا وهی اوعت. 
لهذه الثقافه, ولکن استخلاف نقافه جدیده بدل نقافه العرب و الحجاز و 
العقبات التی واجهته فی هذا السیل شغلت معظم آوقاته فلم تسنح له 
الفرصه فی تشیید دعائم الثقافه الاسلامیه بما تسیتحقّه ونقلها الی سائر 
الأمصار ما هذا الدین فقد کان دیناً کاملاً وخاتماً عرض علی المجتمع 
ااشسی تخافه نوم لها ااشت: اضه ایا وا ها ری هن ار ی 
متطلانه الخالدم و الدانمه‌فی اطان علافید 
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بالطبیعه وما وراء الطبیعه ۱ ۰ هنا طرح رسول الله 
فتتناله الولايه کاستضر ار الط النوه. 1 


وأصبح آئمه آهل البیت علیهم السلام معینا صافیا ترشف منه الثقافه 
الاسلامیه, (2) آوتمکن خلفاء رسول الله من وضع تفسیر دقیق للتقافه عبر 
الفهم العمیق لاأرکانها وصیانتها من آی تحریف,الی جانب دعمها ونشر 
قواعدها عبر الزمان, ولم یدخر وا جهدا فی الحفا ظ علی الخطوط العریضه 
للثقافه الاسلامیه فی مقابل الامم و الشعوب الأخری, وفی نشر المبادی 
الحقه الثقافه الاسلامیه. 


ان من طلائع حرکه استمرار نهضه رسول الله فی بلوره وتوسیع داثئره 
الثقافه و الحضاره الاسلامیه شخصیه مشهوره جامعه للفضائل و الکمال 
دای هی اس العومین علی ین اس طالب ار شخضتی عار آلرته 
ای که واه اه ی و را سا لا وا[ 

من آمن به (3)وحاز لدیه علی مکانه خاضه (4).وکان له دور بارز في نشر 
ااات العسار لاه کر قارع ااس انات رد الما سس 
العلوم الاسلامیه. (3) 


لایخفی أنْ آبناء الامام علی*قد ساروا علی نهجه فی نشر تلک الثقافه و 
الحضاره بین الأْمم, و قد برز ذلک فی عهد الامام الباقر و الصادق و الرضا*, 
ات سر توا ۳ 
ارشاداته کل 
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1- (1) .و قد طرحت آدله کیره علی هذا اأمر‌راجع فی هذا 
الصدد: الفضائل الخمسه من الصحاح و السنه, السید مرتضی حسینی 
فیروزآبادی, :9/1153 16-29 3؛الغدیر:157,72-62,61-14/1؛مسند 
آحمد:372/1؛تاریخ الطبری:368/2؛تاریخ بفداد:71/4؛طبقات ابن 
سعد:14/1 و ط1. 

2- (2) ِِ شیعه, سید محمد حسین الطباطبائی:24. 

3- (3) .مسند آحمد بن حنبل:370/4*210/1؛تاریخ بغداد:81/2. 

4- (4) .آنساب الأشراف آحمد بن محشّد بن یحیی البلاذری:370/2,تاریخ 
بغداد: 1/2 8. 


ای مه الا هه سس اما ی یت ی من نا مه 
در دانشنامه امام علی*,8/11<د. 


الأصعده الفکریه و السیاسیه والاجتماعیه کافه عبر الاهتمام بالعقل و 
التفکیر الحر, کالبویهیین(447-321 ه)الذین وضعوا لبنات ثقافه فی ذلک 
العصر قلما شهد تاریخ الحضاره الاسلامیه مثیلاً لها, و قد اتفقت کلمه 
مفرخی تاریخ الادب و العلوم قدیماً وحدیثاً علی اختلاف مشاربهم تعلی ان 
ذلک العصر یعد من العصور الذهبیه لتاریخ الاسلام ولتقثم العلم و الثقافه. 
۳ 


ی ی ی ی 
الوزاره کابن سینا و الخوارزمی(ت383 ه)-وظهور موسوعات ومراکز 
علمیه ومکتبات 7 الی جانب المساجد وظهور فقهاء هت رن 
وفلاسفه وآدباء وشعر |ء کالشیخ المفید(ت 3 41 ۰ )والسید الرضی(ت 406 
ه اوالسید المرتضی(ت۰436)والشیخ الطوسی(ت 46 ه)والمتنبی(ت354 
۵ )وانی فراس الحمدانی(ت 357 )ومهیار الدیلمی(ت 428 ۵ او اسحاق 
الصابی(ت384 ۳۵ الزمان 
الهمدانی(ت ۰398 )والثعالبی(ت ۵429 )آوتصنیف کتب عدیده فی مختلف 
المه‌توعات ها هی الا شاهد ضدی علی آندهاد التعافقه و الحضاره:فی علک 
۳۳ 


واقیلن کبار. الما مهار (م شاط انز اء امین علی یر | لشیم ونر وه 
کما تم تدریس الفقه الجعفری وعلم الکلام وساثر العلوم الاسلامیه فی 
بغداد وانتهز علماء الشیعه هذه الفرصه الذهبیه لاحیاء ونشر العقائد و 
داب و التقافه و الشعاثئر الشیعیه. 


ومقّا یجدر ذکره أثّه رغم النزعه الشیعیه للبوبهیین الا هم لم یعاملوا 
خصومهم لاسیما اهل السئه بتعصب وتمییز. (2) 
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1- (1) .تاریخ الخلفاء,عبد الرحمان بن آبی بکر السیوطی:400 و 401؛ 
تاریخ آداب اللغه العربیه, محمد حسین المظفر:541/2؛الکامل فی 
التاریخ:9 وقائع القرن الرابع و الخامس؛تاریخ الشیعه, جرجی زیدان:293 و 
294 

2- (2) .تاریخ الشیعه:294,154,153. 


الخلاصه 


ظهور شخصیات بارزه وعلماء بعد ظهور الاسلام وظهور علوم وفنون 
کالعلوم الاسلامیه و الفْ الاسلامی ووجود خصوصیات الحضاره فی الاسلام 
ماهی. ۱۱ ادها عم علی وصوخعانه حصا رن اشلامه اعافه حاره 
امن 


نشأت الثقافه و الحضاره الاسلامیه من المصادر الأصیله کالقرآن وسنه 
ول للم مت رها ی بت دار ال امه اتاحاه و الخاری کا 
آخذت النقاط الایجاییه لساثر الثقاقات و الحضارات بهدف ارتقائها 
واتساعها. 


داتی وموضوعی. 
مزال ساب لامک شاه ای نوی والشاطه و الحامفه و 


الخلود وفطریه التعالیم الدینیه و السیره العملیه للمومنین علی اساس 
الایمان. 


من الاسیات الخارجیه ظهور الثقافه و الحضاره الاسلامیه ویمکن رصدهما 
فی بعدین: 


الأّوّل:نقااط ضعف الثقافات و الحضارات الأخری التی لم تتمکن من الصمود 
آمام نقاط قوه الثقافه و الحضاره الاسلامیه ورفعت الرایات البیضاء تسلیما 
لها,والاخر النقاط الایجابیه للثقافات و الحضارات الأخری التی تمکنت 
النقافه و الحضاره الاشلامته من جذبها وهضمها وایجاد تغییرات ده مادیه فیها 
الأمر الذی ساعدها علی الانتشار الی خارج الجزیره العربیه. 


التانی:لاستباب القارجته کان دور عتاضر ماع الحضاره التونانیه و الفارنند 
و الهندیه بارزا للعیان. 

کان تنضه آلترخمه السله قی خرجمه آلعنید من آلکتتب فی. الظب و 
لتخم مه اریاضات وا حمایده لاه ال اوه من اللعات اسرد نهد 
البهلویه 
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مالشاشک موی بارقی سط اه الحصارم ااسلافه ماع 
لایندرج فی نطاق الثقافه و الحضاره الاسلامیه کل معرفه واعتقاد واتجاه 
وسلوک وکل حصیله مادیه ومعنویه اکتسبتها الشعوب المسلمه طیله تاریخ 
اقا رن اه و ای ی ماه ی ای ی 
,فما وافقهما یوْخذ به وما خالفهما یطرح به عرض الجدار. 


شین تن باس العاتم ب اتسا دی سل 
المستشرقین فی |دراج کل ما اتفق وقوعه فی العالم الاسلامی وفی بلاط 
خلفاء الجور کالامویین و العباسیین فی الثقافه و الحضاره ا اسلا میه. 


کان للامام علی وأهل بیته علیهم السلام وأتباعهم دور بارز فی نشر الثقافه 
6 الحضاره الاسلامیه: 


الاسئله 


ااعام ها سای انا ی ها نصا باه 


2 کیف.یمکن ان. دنر خختوی. العاليم الینبه. فی.ظهور ففاغلبه التعافه و 
الحضاره الاسلامیه ؟ 


دادکر ایا لذور العقل. و الشکتر قی ظمیر اعافه و الحضاره الاسلامه 


وازدهارها. 
4.کیف یمکن آن یور الایمان الراسخ فی بلوره واعتلاء الثقافه و الحضاره 
الاسلامیه ؟ 


دیق اید. فاد نکن رضه الوامل الم‌ضو‌نه. اظهور التقافه. .وه الحضاره 
الاسلامیه وازدهارها؟ 


رخاف و اتحضا رانا تس اف 


7.بین دور لغه الأردو فی نفود النقافه و الحضاره الااسلامیه وانتشارها فی 
شبه القاره الهندیه. 


ص :76 


تفه ا امد فلع اس وا الب سر رای 
النقافه و الحضاره الااسلامیه وازدهارها؟ 


9ما هو ریک فی ان کل ما اتفق وقوعه فی العالم الاسلامی فی القرون 
الکشده ال نی کت قافهه اتحضاری ال تاه اما 


0.ما هو نهح المستشرقین فی تحقیق الثقافه و الحضاره الاسلامیه ؟ 


1 اک تحلیلا لخفو انمه اهل الثبت علهی السلام فی‌ وس داتره اتخافه 
و الحضاره الاسلامیه. 


ص :77 


ص :78 


4- ازدهار العلوم الاسلامیه 
اشاره 


ان الرقی والازدهار الذی شهد ته الحضاره الاسلامیه وفی مجالات عدیده 
خلال عدذه قرون, بجعل من العسیر التوفر علو: احصاء جمیع ارعاوه ضمن 
هذا البحث المختزل یو ان ها ای ا توص اه فطات 0 
التقگم فیما نحن فی صدده,آی فی نطاق العلوم الاسلامیه, العلوم غیر 
الاسلامیه, الفزاکر التغافیهر الموسسات و الفن ودلی خلال علم. مقالات. 


اش تن 


لقد جظی تبویب العلوم بهقیه بالغه فی الحضاره الاسلامیه, حیث شرع 
لمفکرون المسلمون بو یاب العلوم ِِ 0 متعدده من حیت ۱ 
عملیه: 2 (3) 7 
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1- (1) .کتقدم علم التفسیر و الکلام علی العلوم الأخری. 

2 (2) .کتقدم علم المنطق علی الفلسفه وعلم الأصول علی الفقه. 

اه کی میا ای 

4- (4) ,کوضع الالهیات, الریاضیات و العلوم الطبیعیه فی الحکمه النظریه و 
ار ماه ی ال سا اه 

هیا من ام لهس اراس و 
العلوم غیر الشرعیه. 


«#ست ۶۶ عء 


مین 9 ِِ ۳ هنا 
کتایی |(حصاء العلوم لأبی نصر الفارابی(ت339ه)ومفاتیج العلوم لأبی عبد 
اک هی ات هس مم‌نون لا ممفا ع ار فی یه 
تصنیف العلوم. (3) 


فت افتال ارس ما یه ناساس ی ال المموات عم 
خلال تصنیفها الی علوم اسلامیه وغیر اسلامیه: 


العلوم الاسلامیه 


اشاره 


لقد کان لمحاوله الحفاظ علی المصدرین العظیمین الرئیسین للثقافه و 
ات اساسا افای الم فته سل ال اه معحل 
وتقریره,والفهم الصحیح لهما,وکذا محاوله التعژف علی اصول وفروع 
اتاد الا مه یلها واناما سل محو را اقا مرا ین یور 
العلوم الاسلامیه. 


والمراد بالعلوم الاسلامیه, هی تلک العلوم التی_تتطتّق موضوعانها 
اثبات تلک الأْصول آو 7 او العلوم التی تعة مقذمه للوصول الی 
العلف. الاکنینءحیت عم هنن العلوه بعلعم القران, علم الفراءه. کلم 
التفنسر, عم التجو, عم اللعم, غلم الحدت, غلم الکلام علم الفقه, علم 
اصول الفقه, علم الأخلاق, علم الرجال, علم الدرایه, علم الفلسفه, علم 
المنطق وعلم التاریخ. (4) 


ص:60 


ا1 )اس فکمه فی الوم الفعلم و الققه قی الغلوم التخاند. 
ار ار انس ۵ الت ی امامم سامت ه الما 
الجغرافیه فی العلوم غیر الاسلامیه. 

ای عیشت الفلوم قی الخصاره المل تم اناد 
بندی علوم در تمدن اسلامی. سید محمد صادق سجادی. 
4- (4) .تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:434 و 435؛آشنایی با علوم 
اسلامی:1,10/1 1. 


فهذه العلوم,اضافه الی قیامها بدور الدفاع عن المصدرین. الأساسیین 
للتقافه الاسلامیه, تعد فی حقیقتها وسائل لبیان, وتنظیم, وشرح, وتعلیل 
الأْجزاء الأساسیه لمقلفه الثقافه و الدلاله علیها و الدفاع ۳ هآ نظام 
العقائد و المعارف,نظام القیم و التوجهات ونظام السلوکیات و الممارسات. 


ویتکفل البحت الاتی بعرض بعض تلک العلوم: 
آااتقسیز 


اشاره 


یمثل القرآن الکریم فی الفکر الاسلامی مرآه للمستقبل وتاريخاً للغایر, 
الدواء الناجع لالام البشریه, (1 آربیع القلوب, آمضی بیان, (2 تور الله الا 
وکمال الدین, (3/الحبل الوثیق, طریق النجاه, الغض الخالد. (4امنار 
المتایم الشرام الفسره 6۱ من مان حصم الفگرر رها العلعاء برد 
قلوب الفقهاء, مناره المتقین (7)والشمس الوهاجه, (8)مما جعل الدفاع 
عنه والاستنتاج الصحیح هنه. . ی اند فائقه لدی علماء 
امین ۳ هذه الاهقیه تأسیس علم ِِ الذی بتولی | الکشف 


ص: 01 


آ (1 ۱ با ار فبه.علم ما باتی:والخویت عن لماضی,دهواع دانکم ره 

البلاغه: الخطبه 8 5 1. 

2- (2) ....فائه ربیع القلوب...فاثه آحسن القصص, المصدر: الخطبه110. 

نو واکمل متس تا 1 

4 (4) ....فائه الحبل المتین...والنجاه للمتعلق...ولا تخلقه کنره 

الرد ۳۳ الخطبه156. 

5- (5) آنزل کتابا هادیا بین فیه الخیر ولشر, المصدر: الخطبه 167. 

(6) .تم آنزل علیه الکتاب نورا لا تنطفاً مصابیحه, المصدر: الخطبه198. _ 
- (7) .فهو معدن الایمان. .وینابیع الحکمه. .ربا لعطش العلماء وزنیعا 

23 الفقهاء ومحاج لطرق الصلحاء. المصدر. 

8- (8) .وسراجا لا پخبو تو قده.المصدر. 


فیفد علت*اعظم, واقل. هفشر للقران الکومبادة کان آقرب المفرین 
اتمه هقف کف موجه معا حمله مار عان. افرانه اجه بالرمور 
العراسته ان کون را ناطفا وسشوداجا للفران الصامت: ۱۱۱ 


اما خیدالله بن ات۰60 افو مق المع کلامقه اامام غلیگفی عقسیر 
القران وتدوینه.و قد قام بتصنیف تفسیره بعد تقفسیر الامام الباقر*, وذلک 
فی کتابه الفهرست.حیت رواه عن مجاهد,وعن حمید بن قیس عن مجاهد 
وش مسیون لاه کلب علی مین آين اس لاه الروانی, 
ات هو کر رن ارات ات رد ها ام 


اوه 


ویعد سعید بخ خبیر (94 آو ک9ه امن المدوتین الامائل للتفسیر ایضا. فقد 
کان من تلامذه ابن عباس وعبدالله بن عمر, وغلب ۳۹9 تفسیره الطابع 
اللغوی و ای (3) 


0 یر کم 9 ۷ ۹ لنا کتاباً تسیر | 9 [ 
روایات معدوده وردت لت لسان بعضهم وعلی الخصوص الباقر و 
الصادق*انبئت فی الاتار التفسیریه للشیعه, حیث ورد آغلبها في تفسیر 
العفن, وتغخسیر مخفم البان‌غیر ان الملفت لافتمام. هو اناع اثمة اهل 
البیت علیهم السلام اسلوب تفسیر القرآن بالقرآن, |ذ خلصت ونقیت 
النصوص التفسیریه من آی فرضیات علمیه آو اصول نظریه عقلیه مسبفه 
بحیث تکون مباینه لیات القرآنیه, الْسلوب الذی یستنتج المفهوم الأْولی و 
التفاتت کل امه 


ص :02 


1- (1) .راجع:الاتقان فی علوم القرآن,جلال الدین السیوطی:233/4؛مناهل 
العرفان,عبد العظیم الزرقانی:438/1, بحار الأنوار:394/38593/92؛ 
تاسیس الشیعه لعلوم الاسلام, سید حسن صدر: 6 16-31 3. 

2- (2) .الفهرست:59. 

3- (3) .تاریخ نگارشهای عربی,فوّاد س زکین:66:65,60/1. 


من خلال الاأیه ذاتها آو من خلال ضمها الی آیات اخری. (1) 


۵ قد. اتفرت: وغافت. لنا هذن الخزکه الیحنبه. و الفکربه: الرضته .منات 
التفاسیر ذات البیان الشافی و المضمون الراقی.وکان للتطوّر و التنامی 
الذی شهدت بعض العلوم کالفلسفه, الکلام, الأادب, العرفان, العلوم التجربه 
وآضرابها الأثر البالغ فی ظهور آسالیب تفسیریه متعدده, بید آن هاجس 
صیانه القرآن وتعالیمه و الذود عنها ظلّ العامل الأهمٌ فی تلک الحرکه 
العلمیه,ومن المناسب هنا ان یر ال نف اه التغاسسن التی.سطری) 
آقلام المفشرین وذلک حثّی القرن السادس الهجری: 


ماقم انح الشتر تدم مود و مد نان العاسینی هه سوه 


اتف کان اوح زمانة قی تشر الفلم حبت. کانته کنبه نحل فکانه فانفه فی 
نواحی خراسان. (2) 


وتمیز هذا التفسیر بأسلوبه النقلی, حیث یعدٌ من آفضل التفاسیر فی هذا 
المحال‌تویخست فمل العلا مه الطبا با ری: 


من آوثق الثار التی خلفها لنا الماضون, (3)الا أَنْ ما وقع بأیدینا من هذا 
التفسیر النفیس یقتصر علین جزثه الأْوْل الذی ینلهی فی آخر سوره 
الکتق‌مولم شم اور علی ال تم ااانی الدف ریما عشتبه ید آلدهو: 


ص:03 


1- (1) .ظهور الشیعه: 37؛تفسیر المیزان, الطباطبائی: 1/1 12,1؛التفسیر و 
المفسرون. محمد حسین 70۳ :1/1 

2- (2) .الفهرست:244,بتصرف. 

3- (3) .تفسیر العیاشی,السمر قندی:1/المقدمه. 


وبعد مولفه لت بن ابراهیم بن هاشم القمّی(ت فی حد ود 7 من 
محدذئی الشیعه تام ومفشریهم ومعنمدیهم وثقاتهم وعلمائهم 
الاحلاءرخیت انیم فی تالشه الاساوف الفان ایضاده فدستیر ااخرخمم لش 
آغا پدر که الظهراتین.فی سته الماسع حول هد الکتاب: 


ان علی بن ابراهیم قد نقل مجمل روایاته التفسیریه عن طریق اه 
رای ها الصاه ‏ .وما ینبفغی الاشاره الیه هنا هو آنْ ما اشتهر 
بتفسیر علی بن ابراهیم هو خلیط من تفسیره ی الجارود الذی 
تام آب الفصل نان مر تا سم مه وس (1) 


3-جامع البیان فی تفسیر القرآن 


للمور خ (ت‌315).و هو تفسیر نقلی فی آغلبه, ,ویعد ین ادظ التفاسیر 
القدیمه.حیث یقوم ابتداء پنقل آقوال المفسرین متس روصن ۳ 
فافشتها ر مه فا یمد امناشا حدا فی التفسیر آبان دلی العمن ( 


4التبیان فی تفسیر القرآن 


ف هه آنر محمّد بن الحسن الطوسی المعروف بشیخ الطائفه و الشیخ 
الطوسی(ت460ه)النجم اللامع وأحد آبرز توابغ العالم الاسلامی.ویعة 
تفسیره هذا من اعظم وأنفس آناز التقافه الااسلامیه, حیت تعزض ۱ مزه 
فی تفسیر القرآن لنقل ونقد وتحلیل الأراء و الروایات بشکل جاد.وذلک 
وفق, الاصول. العلمیه المتفنه, قاحرج. التفسیر بذلک. غن. داثره النقل..و 
پا ها له ای اد لاقوال 


ص :04 
1 برا‌تالفرهه. الی صافف. التشعم‌الشه ۱ ری 


الطهرانی:309,302/4. 
2 (2) ,تفس و التفموون :205۳1 


والروایات للمژه الاْولی علی صعید التفسیر. (1)فلم ینهج نهج التقلید فی 
تسیر الانات و اما اعتمد الادله ااخفایه.و الشرعیه فی. بانها وکان الیاعت 
فی کتابته هذا التفسیر, |عداد کتاب 3 مامت را را یه 


5-معالم التنزیل 


ویعرف هذا الکتاب آیضاً بتفسیر البغوی, و هو من آثار یی محشّد الحسین 
بر شود لماع اخه غاماء ال اف تاد نو ی انامه الروائی و 
النقلی,|ٍضافه اٍلی اهتمامه الخاصّ بالتفسیر التجزیثی للایات و الذی یضقنه 
القهاعد الادبیه, البخوت العلمیة و الاراء الکلامية. (2) 


6-مجمع البیان فی تفسیر القرآن 


الذی آلفه آبو علی فضل الله بن الحسن الطبرسی(ت548)الملعّب بأمین 
الاسلام,و هو من القمم السامقه التی آطلت علی الثقافه الاسلامیه فی 
العرنین. الخامش و الصادنن المخری: والدیکان ماهرا قین علوم آشری 
کر اتسور ایضا. 8۱ داحفم ارام اهل السته و الشععه علی جامعيم. انقان 
وحیادیه مره هذا؛ ,وتر تیبه وتنظیمه الدقیق مع بیانه لمقاصد الأایات,مضا 
جعله یتمتّع بمکانه ممیزه بین التفاسیر الأخری. (4/وینحا هذا التفسیر اٍلی 
ا ایا اسر فا مس اور یت ری یس 
تیا و هر غلی فصاه سل وتها لشهی الی سور افو دا قی قوس 
لیات بالاشاره 


ص05۰ 


1- (1) .راجع:المصدر:258, دائره المعارف الشیعیه:76-59/11. 

2- (2) .الاعلام,خیر الدین الزرکلی:259/2. 

3- (3) .للتعژف علی شخصیته راجع: آعیان الشیعه, سید محسن 
الأمین:399/8. 

4 ۸۱ .الظبرننی. عمجم اسان کویمان:266/2ااتفشسین ‏ و 


الی اختلاف الق اء,تَم یسوق الکلام الی خدواقی ما اخته بة خواها زد 
یتطرّق الی |عرابها و الاشکالات الوارده علیه, ویتعژض من بعد ذلک الی 
شأن نزولها وأسبابه, لیلج المرحله الأخیره و ء له و ۳ یبدقها بتفسیر 
القاظ الایاث بخت عنوان فیقوم فیبه سمل الرو‌ايات:, نقد وافشه اقوال 
المفسترین وبیان. الاخکام. المستفاده منها. 


7-الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأُقاویل فی وجوه التأویل 


کتب هذا التفسیر محمود بن عمر الزمخشری(ت38ظ)و هو تفسیر ادبی 
فی الأساس, ویتطژق فی الغالب الی المباحث العقائدیه.و قد اعتمد 
الزمخشری فی کتابه تفسیره هذا| علی بعض المصادر آمثال تفسیر الزجاج, 
تفسیر الرمانی, صحیح مسلم, ,.وستن ۳۳ داوود. (1) 


8-مفاتیح الغیب 


و هو آثر محقد بن عمر فخرالدین الرازی(ت۰606)ویشتهر مفاتیح الغیب 
باسم التغشسیر الکیجر الذی نیز باتجاهه العقلی,.ویعه انامه بالتسنری 
ِِ بین لیات و السور, وعنایته بالمباحث الکلامیه وشمولیته لمجالات 

, العلوم الطبیعیه, الکلام و الفلسفه من المزایا البارزه لهذا 
0 ال وا هرا اس سره 


الاتیاغی آن ماجاء من بعدها مم کفسیر کان من تدوین شخض آخر. ز 2( 


ابو دک ها هه آن القرون اللاحقه قد شهدت تطوّراً آکبر فی علم 
التعسیر فظهزت عاسیر.عته علی ها الصعید آمال الدر الفنوز: لیف 
خلال الیش السه‌ظی رت 1 1 وه او امن ان فی. تفس القران للعامه الستدة 
مخ د.خسن الصاظیاتی (ت02 ۱:۱ 


ص :66 
1- (1) .راجع :الکشاف ,الزمخشری:1/المقدمه. 


2 (2) آشنایی با تفسیر قرآن مجید ومفسران,رضا استادی: 32-222 2؛ 
تاریخ العلماء علی بن یوسف آلقفطی:245/6. 


ب )الحدیث 


اشاره 


بقولی عم الخدیت ممقه فستر الوفحن:حیت: کان الرسول عکلتا کفا:سا: 
ات اه 5۳ 1 فعاتن فضفاهیم الابات الی جانت ابلاغ 
الناس بما نزل منها. (1)ومن هنا, فان علم الحدیث یعدّ بمثابه القرآن فی 
کونه بمثل الأساس لول للعلوم الاسلامیه وبالنظر الب الأحادیث تتکقل 
نطرح. الشتن نو السانل. التاریختت .و السیره الشویه. 21 افعد. اصخن. لهودا 
العلم تثیرا فائقاً فی تنامی العلوم الاسلامیه کالتاريخ, 1 ۳ 
الیانبه الکلامه لته ۱ 


لأجل المکانه التی یحتلها الحدیث فی بیانه لأرکان الثقافه الاسلامیه, فقد 
انبری الشیعه شوه 9 الحدیث وذلک مند النصف الأْوّل من 
القرن الأوّل الهجری. (4)حیث اجتاز هذا العلم اه مرحلتین من مراحله 
المتق مین بالقرون 0 الهجریه الأولی و التی توالت فیها الأحادیث 
علی آلسته الامه المعصومین علیهم السلام فقام بتدوینها آتباعهم 
ومربدوهم , واقتفی ارم علماء اب جل اهتمامهم علی 
هتدوینها, لیخلفهم فی النهایه المحدتون الثلانه, آی؛الشیة الکلینی(ت 328 آو 
۸009 و الشیخ الصدوق(ت381ه)والشیخ الطوسی(ت ۰460 ) ویودعوها 
کتبهم الأربعه, غیر أنْ المراد من مرحله المتاخرین هو مرحله ظهور المجامع 
الحد یه ال کملی والتی 


ص: 07 


1- (1) .النحل:44؛ الحشر: 7؛الواقعه:44؛الجمعه:2؛ وغیررها. 
2-(2) .تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:468. 
3- (3) .علم الحدیت, کاظم مدیر شانه جی:3-1. 


ابتدأت منذ بدایه القرن السادس وامتدت حلی الطبقه المعاصره.ومن 
الواضح أنْ آحادیث الشیعه فی مرحله المتأمرین |ثئما تمثل فی حقیقتها نتاج 
هرجاه الی سس نع آلدی ند ییا سفق سل مفحلیل آ نارهم 


اه اتود 


مر علم الحدیث فی هذه المرحله التی ترتبط بعصر الأئمه المعصومین 
علیهم السلام بمد وجزر نظرا لظروف هذه المرحله. ویعد ما سمی 
بااختحتقه لخاد وهی من املاء رتسول الله و غلی ال کناب« 
فی تاریخ تدوین الحدیث,حیث تعکس هذه الصحیفه علم النبی الذی خصٌ به 
کلیا "دون غیره من الصحابه, وقام علی* بدوره بتوریثها ذریته من الائمه 
المعصومین علیهم السلام ,و هو ممّا یمکن الوقوف علیه من خلال روایات 
متعدده تطرّقت لذکر هذه الصحیفه ونقلها مقاطع منها. (1) اوتنایع: تدوین 
الخدیت من سده علیید تلامتته ومزيوية امنال :ابر اهنم ابو واق‌رالخی آلف 
کتاب سنن وأحکام وقضایا اصتر. الموّمنین, (2)وسلمان الفارسی بنتدوینه 
حوار آمیر المومنین مع آسقف الروم الأعظم, (3)وعبد الله بن عبّاس 
اس ام اسر ال (اوجایر بخ ند آلله الاتضارق صونم عص 
لأحادیث المختضّه پمناسک الحقٌ. (5 اوزید بن وهب الحسینی الکوقی الذی 

خر کات: خطند. اسر الخسرنست اسمل علن خی فن. اامشاحد 
ویام الأعیاد, (6) 


ص :00 


1- (1).کما فی الکافی للکلینی علی سبیل المثال:241-239,57/1:من لا 
یحضره الفقیه, الشیخ الصدوق :4/4 68,150,187 2؛التهذیب, الشیخ 
الطوسی:324,308,540,2/9. 

2- (2) .رجال النجاشی زاب العباست وه بن علی النجاشی:6. 

3- (3) ۳ الشیعه لعلوم الاسلام:80. 

4- (4) .رجال النجاشی:242. 

5- (5) .الطبقات الکبری, محمد بن سعد:5 /467. 

6-(6) .آسد الغابه, ابن از رد 2( 


والحارث بن عبدالله الأعور الهمدانی الذی آبدی هقّه عالیه فی جمع خطب 
وأحادیث علی*و.... (1) 


واخه: مین الحدیت. فر اجها ماخو‌ظا استمژ حنّی عصر الامام الباقر*, 
العصر الذی انطلق فیه مزه اخری فی سیره المتصاعد.حیت قذر تلامذه 
الامام الباقر* والرواه الذین رووا عنه -وفق ما او رفن الشیخ الطوسی فی 
کتابه الرجال-ب-465 طالباً وراویاٌ (2اوجاء من بعده الامام الصادق*الذی 
خت. کتبرا علی. العلم و الکانه ۱ لترتی. الکتسر هن اللاهده. فی هد 
المجال, فشهد عصره ازدهاراً منقطع النظیر فی تدوین الحدیث حیث بلغت 
الکتب التی جمعت حدیثه آربعمثه کتاب, (4)کما جاءت به الروایه-طبقاً لما 
ذکره الشهید الأوّل- ۳ فی عهد الامام الکاظم*فقد آلفت بعض الکتب فی 
(رشاله اف التوحید (6آورساله فی العقل. (7)واستمرّ الأْمر علی هذ 
الشاکله الي حدٌ ما فی زمن الامام الرضا*فحینما عرض آحد الأشخاص 
خدتا مدوناً فی قرطاس, آوصاه بکتابته قلی الجلد لا بتعزض للتلف. 
(8) 


ومن اللازم الالتفات الی نقطتین ترتطبان پهذه المرحله: 


الاولی:احتل مسجد الکوفه مکانه مرموقه بعد استقرار علی*فیها, فأصبح 
من 


ص :09 


1 (11 .الففجم المففیتی لافاظ حانيت. بحار الانفان‌غلی .رضا 
برازش:34/1. 

2- (2) .راجع: المصدر:938. 

3- (3) .راجع:الکافی: 52-42/1. 

4- (4) .ذکری الشیعه, محمّد بن مکی العاملی:6. 

5- (5) .رجال النجاشی: 407. 

6- (6) .الکافی:140/1. 

7- (7) .المصدر:13. 

8- (8) ,بحار الأنوار:145/2 و 146. 


آهم مراکز تعلیم الفقه و الحدیت:ولاجل ذلک لم یتباطا آتمه الشیعه فی ند 
الرحال الی هذا المرکز العلمی فی جمیع العهود, و قد قصده الامام 
الصادق*عند وصوله الکوفه لیقوم عن کثب بروایه الحدیث للشیعه, فتقم 
علی غیره .من الائمة قیما افاده من,.عام فیه:. (1) 


الثانیه:یلاحظ وجود اسر فی تاریخ تدوین الحدیث ساهمت فی نشر الحدیث 
وتعلیمه .ولم یقتصر تواجد مثل هذه الاسر فی الکوفه بطبیعه الحال؛غیر هم 
کانوا اکن سا مقارنه بالمدن الأخری. .و تشیر مطالعه تاریخ بعض هذه الأأسر 
کیفیه توارت آبنائها العلم,ممّا دی الی مساهمتهم فی نشره علی حد 
سواء .وبحسب ما اورده النجاشی فی رجاله فقد کان جمیع افراد بعض هذه 
الاسنر مت الخبر |ء فی الحدیث ومن ثقات الرواه کذلک. (2) 


الملفت آَنّ عمداء هذه السلسله من اسر یتصلون بتلامذه الامام علی*آو 


انا با قی ال ای ال اه اعان یال ان نس 
الشیبانی. (3 ) 


رشب الیش اس و تین 


وترافقت هذه المرحله مع بدایه الغیبه الصغری واستمات اٍلی المرحله 
الصفویه , ونمیزت بمیزتین اساسرتین ب ‏ 9 : نددوین الکتب 
الارتعمهالتا نب تذمسش. کتت الادعبه و الوبارات. 


ما الکتب الأربعه فتتمثل فی الکتب التالیه: 


-الکاکن, تالیش فحقد بن. مب بخ اسان الکلیتی ار ارت ورد اد 
۰329 


ص90۰ 


- (1) .راجع:حدیت الجامعه النجفیه محمد رضا شمس الدین:7؛اختیار 
معرفه الرجال,ابو عمرو محمد بن عمر بن عبدالعزیز الکشی:رقم 
99( ۱ 

2- (2) .معجم رجال الحدیث وتفصیل طبقات الرواه.آبو القاسم الموسوی 
الخوئی:49/1. 

3- (3) .راجع:تاریخ حدیث شیعه, مجید معارف:396-358. 


واشتمل هذا الکتاب علی 16199 حدیثا. (1)ونقل الشیخ آقا بزرک 
الطهرانی فی الذریعه 27 شرحاً وعشر حواشی لهذا الکتاب. (2) 


-من لا یحضره الفقیه, و هو من تالیف آیی جعفر محمّد بن علی ؛ بن الحسین 
بن موسی بن بابویه القمی «الصدوق»(ت 0381 )و قد ضم بین دفتیه 900۳434 
حدیثا. (3 ) 


-تهذیب الأحکام, لشیخ الطائفه آبو جعفر محمد بن الحسن 
الطوسی(ت۰460), وتضفّن 13590 حدینا. (4) 


-الاستبصار, و هو آیضا من تألیف شیخ الطائفه الذی آورد فیه 5511 حدیثا 
مقسمه علی 925 بابا. (5) 


و قد کتبت شروح وتعلیقات کثیره علی هذه الکتب الأربعه, حیث استوعب 
بعضها الجمیع. 


واقتصر بعضها علی بعض الأْجزاء. (6) 


اقا شدهین کنت. الاخفيه ق ااتیازات فقق ایشا ند عضر اافیدرخیت خرن 
کتاب الدعا: للکلیتی.. کامل. الژبارات. لابن فولويهر کتات الدعاع ور الفز ار 


ص91۰ 


1- (1) .علم الحدیث: 77. 
2- (2) .الذریعه الی تصانیف الشیعه:100-94/13؛28-26/14!و قد جاء 
فی باب مقارنه و تقییم هذه الشروح مقالا فتضا ملفقا للمحته علی.عایدق 
شاهرودي :کیهان انديشه : ش 21.ص 01 -1004. 
۳ اد اتافیسن الشیعه لعلوم الا سلام: 260 

*(4) علم الحدیت:79 و 80. 
ِِِ .المصدر. 
6 (6) اربفةه. غفتر. قفا علی الفخیب:ه‌عشرون.. قعلییه 
علیه,راجع: الذریعه |لی تصانیف الشیعه:154/13 وما بعدها و 51/6 وما 
بعدها ؛ ثلاثه عشر حاشیه وثمانیه عشر شرحاً علون الاستبصار,ر اجع :المصدر 


2 3:19 وما بعدها؛ذکر خمسه عشره حاشیه علی من لا 
یحضره الفقیه راجع: المصدر:223/6؛علم الحدیت:984-80. 


العایدین کر جک ( رت 449 1 ۳ ن الشسد آنن طاووس (ت 664 آکان 
قد آثار نهضه علمیه في احیاء الأدعیه و الزیارات. (2)فقد آوقف حیاته 
العلمیه علی الدعاء و الأخلاق ولم یخصص للموضوعات الاأخری-کالحدیث, 
التاریخ و السیره-لا جزءعا یسیرأ منها.فقام فی هذا المجال باستقصاء منقطع 
النظیر لما بین یدیه من التراث ت المدون لینتقی وبستخرح الادعیه المبئوثه 
بین طیاته.فترک آثاراً متعدده فی هذا المجال آمثال:الاقبال بالاأعمال 
الحسنه, فیما نذکره مما یعمل مره بالسته , مضمار السبق فی میدان 
الضدق .فا الاسبهفنه کال الفصل. الخشرهع, عنم الدغوات: ,ومد 
العنایات وغیرها. (3) 


وما یجدر ذکره فی خصوص هذه المرحله, وجود کتب للحدیث تم تدوینها بعد 
تدفین. الکنت: الارعه‌زتد کر متا علی سل الصنال؛ضاتر الدرجات هن لیف 
۳ جعفر بن محقّد بن الحسن بن فروخ 0 تألیف 
الخرای‌ااصالی سن. خالیف. الشیخ ار ی 
التصیفی الا مذهتمشگاه انوا ابی: الفضل, الطیری,ارشاد القلوتت و هه 
لابی محشد الحسن بن محشد الدیلمی...|لخ. 


فیعکن. الاشای الت. کتاب. الخاقی فلا الخسن. بو افیش 
الکاشانی(ت۰1091),وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریعه تیف 
محقّد بن الحسن الحر العاملی(ت۰1104),وبحار الأنوار تألیف الملا محقد 
باقر 1 و 1 وهی تفر هنم الکنت الحرنه التی اافت 


ص :92 
1- (1) .الذریعه الی تصانیف الشیعه: 74/8 1. 


2- (2) .المصدر:265/2. 
3- (3) .راجع: مقالات تاربخی,رسول جعفریان:379-376/1. 


علم الجدیت عند اسل الرت ند 


اقد بدا تدویت الحنیت سم عند اهل. الشه .تشه بدایه اافرن.الانی(غام 
5 _فی عهد حکومه هشام بن عبد الملک)حیث کان یتناقله الحفظه قبل 
ذلک قلبا عن قلب ومن لسان الی لسان. (1) 


وتمئل کتب:صحیح البخاری(ت۰257),صحیح مسلم(ت۰260),سنن ابن 
ماجه(ت3 027),سنن از داوود(ت 0257),جامع الترمذی ۰(ت 279 )آوسنن 
التساتی(ت03ده) المعروقه ب‌راکتز الکتب الخدینیه. شغره آهل 
السثه, وهی من الکتب التی تم تدوینها فی القرن الثالث الهجری. ( 


و قد ظهرت آثار مهمّه اخری فی القرون اللاحقه, حیث یمکن الاشاره علی 
هذا الصعید ۰ الذازشت لابی محمد عبدالله بن عبدالرجمان 
الدارمی(ت۰255), مصابیح السته للبغوی(516),سنن البیهقی تألیف آحمد 
بن الحسین خسروجردی(ت۵458),وجامع المسانید لابی الفرج ابن 
الجوزی(ت 597ه) (3) 


یوش 


اشاره 


الفلنشه عباره غن بخته انستلالی خوال حفیقد. الطلراهر, تقاوین هاقلا 
سابقه تمتد بامتداد الحیاه البشریه"|ذ ان التفکر بمثابه توأم الانسان الذی 
یتوافق مع فطرته ویتماشی مع < طبیعته , فالبحث للکشف عن الحقیقه و 
المراحل التی تمرّ بها حیاه الانسان. 


ص :3 9 


1 1 اضواء: غلی. السته. المجمديه او .فا رن الحدبت‌مخند اه 
ریه:260. 

2-(2) .راجع:علوم الحدیث:60-38. 

3- (3) .المصدر:66-61. 

4- (4) .مجموعه رسائل.سید محمد حسین الطباطبائی:196. 


خالفافشه فن خقشتها سا هزاجا انظره: العقفل. الاسایی. الیت.حدور. 
وجوده ومصیير حیاته لیستطیع الوصول فی ضونئها الی ادراک الحقائق 
الحیاتیه؛ (1 )ولأجل ذلک فان ما یمیز البحث الفلسفی عن غیره, هو أَنْ 
البحث الفلسفی یختصٌ بالبحث فی کلیات عالم الوجود من خلال الاستعانه 
شاه من العضانا الیدیهیه آو التظرنه ااعستسنم سن تا الما ترا 
علی المنطق الفطری,وذلک للکشف عن حقائق عالم الوجود, کیفیه 
وجوده, بدایته ونهایته. (2) 


لقد آمدت الأدیان الالهیه قاطبه الانسان بتعالیمها الخاضّه فی هذا المجال, 
وعقدت ارتباطا وثیقاً ووحده مدهشه بین جمیع ظواهر وحقائق 
الوجود.والأروع من ذلک کله آثها سعت لمخاطبه الانسان بما یلائم فطرته, 
عقله وفهمه فی بیانها لهذه المسأله. (3)ومع ظهور الاسلام وعرض التعالیم 
التی حفلت بها الروایات و الایات ۳ الفلسفه قد وصلت ذروه 
کمالها وسامقت آعلی درجات المعرفه, )4( )ولا غرابه فی لک , حیت ان 
القران کان قد طرح المسائل الفلسفیه بنحو فرید ومعجز,وذلک آمثال 
المبداً و المعاد ومسائل عالم ماوراء, حقیقه الروح, الخیر و الشر, اختیار 
الانسان وعلاقه ذلک بالله, عالم الوجود, الاأنا و الاخر؛والأغرب من ذلک آن 
القرآن لم یتوسل بغعیر الاسلوت الاستدلالی, فی بیان ذلی کله. (5) ارات 
ذاته الذی دآبت علیه الروایات و الأحادیت, آی آثّه تغْ طرح المباحث العقلیه 
فلسفیاً فیها بالشکل الذی بثیر 
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- (1) «تاریخ فلسفه در جهان اسلام: 3. 

- (2) .ظهور الشیعه:39. 
۳ را اشاره ال فول: آلتیی۱۳ معاشر الاتیاء آمرتا ان تکلم الناشن.علی 
قدر عقولهم الکافی الکلینی تم "مجموعه رسائل: 196-191 کذلک. 
4- (4) .المصدر:201 و 202. 1 
5- (5) .راجع:میان,تعاليم فلسفی قران در تاریخ فلسفه در اسلام. محمد 
شریفیان:221-195/1. 


ال والاعتبار. ویختص الامام علی, و الامام محقد الباقر, و الامام الصادق, 
و الامام موسی الکاظم, و الامام الرضا من آئمه آهل البیت علیهم السلام 
2 ۳3 عنهم فی هذا السیاق یفوق ما صدر عن غیرهم. (1) 


ویتضح ما تقدم,أَنْ اسلامیه الفلسفه الاسلامیه لم ترتبط بحقیقه کونها قد 
نمت وتطوّرت فی العالم الاسلامی وعلی آیدی المسلمین فحسب,و ائّما 
بسبب آنْ-و ان خالف ذلک البعض-اصول الکثیر من المسائل هرن 
کانت قد اسثقیت واسئلهمت من مصادر الثقافه الاسلامیه الأصیله(القرآن و 
ا[خفست انخست: عرص التر ان الکزیم سامت کی مس ااعصور اسف 
ومبادی الفلسفه الاسلامیه ما ساهم فی خلق ظروف 0 مناسبه 
عکف فیها فلاسفه المسلمین غلی البحت فی. المسائل القلسفه.حیت القت 
تعالیم الوحی و الروایات بظلالها علی جمیع المباحث الفلسفیه منذ عصر 
الکندی(ت260ه)حتّی عصرنا هذاءاذ اِنْ مباحث آمثال:التوحید, الوجود, 
اله ار الماخت: و امن سم اخوهفا الب الا ای حن 
العدم, حدوث العالم و قدمه, علم الله بالعالم و الجزئیات, علم المعاد 
وافالهاء کلها قد وروت فی العاليم القرانبه و الحدیئیه. (2) 


مدا ام ی سا انا قی ها السظ کی آنل سم 
چرت علی لسانه خطب متطقیه متوائمه مع الیرهان فی مجال | 
ان ها را و( 
رموزها, واکتناه غموضها الا عبر قرون متطاوله لما فیها فی 

الدله فلم خر مسا اال وحم الداحت, 
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1 راجم:الکافی:7125/1 10 التوحی ابو عفر مجمد من غلی. بن 
بابویه:360,141,140,138/106, وغیرها من المصادر. 
نصر, نامه مفید, ش18-12:4. 


الواجب المعلوم بالذات, الواجب المعلوم بلا واسطه وتوقف معرفه الأشیاء 
علی معرفه الواجب,الّا فی القرن الحادی عشر الهجری (1),ویعد آمیر 
المومنین*اوّلٍ من استعمل المفردات العربیه فی بیان المباحث القلسفیه 
واصطلاحات آحکامها(مفاهیم آمثال القدیم و الأزلی, الوحده العددیه, القوه, 
الانشهداد, العله و المعلول وغیرها 2۱۷ )فکان. له آتر عميق قین محال. تطور 
کامل ااخسفه. 


ومن المناسب هنا آن نشیر اٍلی بعض آبرز فلاسفه المسلمین الذین کان 
لهم الدور الاوفی فی:تکامل اافلسفه الاسلا میه 


1الکتدق آیة نوسف یعقوب این اسجاق(ت9 25 و) 


۳ ِ الکوفه فی حد ود سنه 185ه-وتوفاه الأجل فی بغداد عام 0260- 

(3)وبظهوره غرفت الفلسفه علی آئها احدی مولفات الثقافه 
باعتبارها علم یقوم علی مبادی واستتن و هو ما دعا مورخی 
العرب الاأوائل الی اطلاق لقب علیه. (4)قضی اغلب حیاته في القرن 
الثالث الهجری(عصر الترجمه)؛الأمر الذی جعله مطلعا تمام الاطلاع علی 
الفاشته الیو نیو یراب لته او صقن ارس 


ص :96 


1- (1) .ظهور الشیعه:38 و 39!مجموعه رسائل: 16217 2. 
۵ (2) .راجع:نهح البلاغه : خطبه 89 1861 85 163911521791 
الکافی:89134/1؛ شرح غرر الحکم ودرر الکلم, عبدالواحد الامدی:218/4؛ 
۹/0« + للاطلاع آکثر علی الا راء الفلسفیه للامام علی*راجع:فلسفه الهی از 
بینش علی*, محمد حسین طباطبائی,ترجمه سید ابراهیم علوی در 
۰ رسائل:255-217. 

3- (3) .تاریخ فلسفه اسلامی, هنری کوربن:210/1, فی باب تشیع الکندی 
راجع: فلاسفه الشیعه, عبد الله نعمه:667-665. 
4- (4) .تاریخ فلسفه در اسلام,الکندی, ترجمه:میان محمد شریف:96/1د. 
5- (5) .تاریخ علوم عقلی, ذبیح الله صفا:164. 


علی بعض الأصول الفلسفیه التی استلها من عقائد الأفلاطونیین الجدد 
تمه 9 حجدبده فتتا مضا ذلک من اسس الثقافه الاسلامیه , ۳ 
فلسفه جدیده من خلال مصالحته بین التراث الثقافی الیونانی و الاسلام. 
(1)ویعدٌ الکندی الفیلسوف الاسلامی الاول الذی وافق بین الدین و 
الفلسفه وعبد الطریق سهله للفلاسفه من بعده فی هذا المجال. (2)و هو 
یعذ کذلک الشخصیه الاولی التی دونت وکتبت الفلسفه باللفه العربیه. 


العمل المهخٌ الذی قام به الکندی الذی کان مطلعاً علی آراء القلاسفه 
السابقین هو آثّه قام بتعریف العرب بالمذاهب و النحل الفلسفیه التی لم 
کونوا مطلعین علیا وتقسیر وتحلیل المسائل التی لم بتوضلوا الا ۷ 
تصیهای الاکت ان لس فرط استفااه ال گری.فی عل انوال ارشطار 
واقلاطون وافی. فلاستت البوبان: فاضار من اراهم ما تواقق ستواه 
الفاسی ی اه الدشعنی کل معل السال کلف این بن 
خصوصر ,ذ انه کان بعتقد بان فکر آفلاطون وبسبب روحانیته کان آکنر 
اس ماس هو رال ی ۱9 


وشملت موْلْفات الکندی التی اخثلف فی عددها مجالات متعدده,من جملتها 
لفلسفه, المنطق, الحساب, الموسیقی, الطب, الکیمیاء وأضرابها,حیث 
تکشف هذه الکتابات المتعدده عن اطلاعه الواسع وموسوعتیه الجامعه. 9۰ 
قد قام جیرارد کریمونا (4)بترجمه بعض آثاره العلمیه اٍلی اللغه اللاتینیه 
الاقر الخن آنر.فی افکار آمروا القرفن الفسطی:دآها رسانله التن خرخمت 
الی اللفه اللاتینیه فی القرون الوسطی فهی عباره 


ص97۰ 


1- (1) .الکندی أآجمد فواد الأهوانی. 

2- (2) .خدمات متقابل اسلام وایران:528؛الکندی:601-598. 
3- (3) .تاریخ فلسفه در جهان اسلامی:392393. 

.)26۲۲۵۲۵ 2۲6۲۱۵۳۱۵۰ 4( -4 


عن:رساله فی مطالعه آخطاء الفلاسفه, (1)رساله فی الماهیات 
الخفخش: الماده, الضهرم, الخر که المکان و الزمان. ۱2۱ 


رتاله التوم و الیغا 21 آورساله العقل. افو قد عنم کاردانو (ق اج آنتن 


صانو فصر مد بم طرخان بت اوزلع القار این( 39 که 


و هو من أعظم فلاسفه المسلمین. (7)لم یضاهیه آحد فی العلوم 
۹۳ بوکشتیر خالیفانه. فی, غلوق اللعه, الرباضیات, الكيقياغ, آلهیتهر العلوم 
العسکریه, الموسیقی, الطبیعیات, الالهیات, العلوم المدنیه, الفقه و المنطق 
لب کان صاحب رای ومع الکندی کان الفیلسوف العربی ال الذی 
۹1 وم بین المسائل التی قام نو "۳ آنْ الفارانت نجحم ِ" تاسیس 
مدهفت مکامل. مجخسیت فول مدلنی تاربع العاسفه نی العالم ارس ی 


کان له قی غالم لاسام الذور ده الزی فان افلاظون فی فلسمه الغرب: 
(8) 


و قد تمیزت فلسفته بکونها مزا من الشکیه الأرسطیه و الأفلاطونیه 
الجدیده التی اتشحت بالرداء الاسلامی وعلی الخصوص الشیعی الائنی 
عشری منه. (9)وبما آه کان 


ص :90 


1- (1) - ۱0۲۱۲۰ 0۱۱۱۵500۵ 6۲۳۲۵۲۱۵۱۷5 6 0 5لا]ْ۲۲361]0 . 

.۱26۵۱۱۳۱۵۱16 ۴556۵۲۱۲۱۱5. - )2( 2 

۰۲26۵50۲۲۱۲۱۵۱۲۷ ۱5۱0۲۱6۰- )3( -3 

.۱26 ۱۳۱۲۵۱۱6۵۱۸۰. - )4( -4 

.2۵۲06۳0.- )5( -5 

6- (6) ۹ فلسفه در سس ,کندی:596/1؛علم و تمدن در اسلام. سید 
7- 3 ات الأعیان,ابن خاعان: ۳ العباس محمد بن نش بکر:153/5. 

8- (8) .تاریخ فلسفه در جهان اسلامی:397. 

9- (9) .المصدر:400. 


يشار الیه بالبنان فی تأسیسه لنظام فکری فی الفلسفه, (1)فقد آَدّی ذلک 
الی التغطیه علی الفلاسفه الذین سبقوه. (2) 


و هو آوّل من آدخل المنطق الصوری الیونانی الی العالم الاسلامی وقام 
0 وتفسیر الکتب المنطقیم , وکان آوّل من استبدل ما ده و ب 7 و. 

3/ومن الظریف آثه جمع کتابا ورد فیه خطب النبی الاکرم التی تلقح الی 
۰ ۵« (4) 


و قد کانت السیاسه تمثل الهدف الأأساسی لما کان یرومه الفارابی من 
فليفه, عفن ها سمکن. الفول ای الشخض ا ال آلدی. اجه ارشاطا تفا 
فیها ی الماشه ه النساسه نم طظرح امه اافاصله مریم اطرها ال 
کانت ناظره الی غابته الفلسفی فحسب. (5 )وبعباره اخری :فان الفارابی 
هم ال الخکماع الافطلامیین الخین عاضت. بارهم للیحت فی: یا 
السیاسه و الحکومه وحاولت استکشاف نمودح للمدینه الفاضله .فهو بری , 
نظام المدینه الفاضله یقوم علی قاعده الوحی,الوحی الذی لا یمکن 
معرفه الکمال الانسانی و الوصول الیه الا عن طریقه. 


وبحسب قول ابراهیم مدکور: 


لقع لت قلشقه القارانی ما | لنکر العلمی فی الکری و تفت اه 
طوال بعد وفاته. (6) 


ص :99 


1- (1) .تاریخ فلسفه در جهان اسلام, ابراهیم مدکور:639/1. 

2- (2) .خدمات متقابل اسلام و ایران:42<د. 

3- (3) .فلاسفه الشیعه:68د. 

4- (4) .الوافی بالوفیات صلاح الدین الصفدی:109/1. 

5- (5) .فلاسفه الشیعه:572؛تاریخ فلسفه در جهان اسلام:435. 
6- (6) .الفارابی: 639,بتصژف. 


ان ِِ الفارابی وآفکاره,|ضافه الی تأثیرها فی فلاسفه آمثال ابن سینا, ابن 

, السهروردی وملا صدرا؛ ) 1 )فقد آثرت فی الغرب آیضا من خلال 
ِِ المتعدده.حیت قام فریدرک دیترس (2) ابطبع رساله آراء آهل 
المدینه الفاضله تحت عنوان رساله فی مبادی آراء المدینه الفاضله عام 
5 فی لندن,تَمْ ترجمها الی الاألمانیه تحت عنوان ۲« 
۵۲ وطبع کذلک نصوص نمانی رسائل موجزه للفارابی حیت 
حملت عنوان ۸۵۵۳۵۱0۱۳96۲ ۵۳۱۱۵5۵۵۱56۲6 5 ۰۸۵۱۲۵۲۵0۲ و قد 
تُرجم فی القرون الوسطی آیضاً کتابه احصاء العلوم تحت عنوان 5616۳0115 
حیث طبع فی مدرید (3 تحت رعایه غونزالو بالنجیا. (4) 


واه علی الکسین.ین ید الله بن ستات 8 42و 


۵ هوامن. ابر آلفلاسفه: متد القرون الوسطی وحتی الما نو القیاشتوف 
الوخند من: بین فلا سفة المسلمین الکبار الذی انشا نطاما فلسیا میکامل 


ومتینا. 


فیعد دا الظام القلستی فی موه ناما ولیدا. لشخضبه. این سا 
الفذه التی ار تبطت بالمذهب الامامی الائتی عشری: (واه هو ما یدلل علی 
تکامل شخصیته وانسجامها الذاتی, ویشهد لذلی تتابع بیان آرائه الرئیسه فی 
تالیفان. الماقه,هارساعاته. الکنیوه الف آنارم الاخزعمو هوهها شیر الی 
فکره المنظم ,وعدم کون تلک الاراء مجرد تولیفات سطحیه لاراء مستله من 
مصادر متعدده. (6) 


ص :100 


1- (1) .تاریخ فلسفه اسلامی:224/1. 

۰۳۲۲۱۵۵۲۱۵۳۱ ۱۵۱6۲۵۲۱۱. - )2( -2 

.۸۲۱۵0 61 2۲0۲20162 ۳۵۱6۲6۱3۰ - )3( -3 

4- (4) .تاریخ علوم عقلی:193 و 194. 

5- (5) .تاریخ فلسفه اسلامی:229/1 و 230؛فلاسفه الشیعه: 301-297. 
6- (6) .در مجموعه تاریخ فلسفه در اسلام, فضل الرحمان, ابن سینا, 
ترجمه دکتر علی شریعتمداری:683/1 و 684. 


و قد استوعبت شخصیته تلک جمبع آطراف الحکمه الاسلامیه التی راجت 
قبله,مقّا جعل کتبه-سواء فی الطب آو الفلسفه-محورا للبحث وساحه 
للشرح ولتعلیق من بعده. (1 )وله مولفات کثیره یقف فی مقدمتها :کتاب 
الشفاء الذی هو عباره عن داثره معارف فلسفیه فی تمانیه عشر 
جزء], کتاب النجاه الذی مضتل موجزاً لکتاب الشفاء, وله فی الحکمه کتاب 
الک اس ام تت سوه نی صقان اوه ااعری 
وکتاب القانون فی الطب. (2) 


لقد اهتمٌ الفلاسفه ومنذ آقدم العصور بمسأله وتعرضوا لتحلیل مسائلها فی 
کمم‌ظیر انم لم بضل آهسام آخد سیم فوضو: اانفنن کها ول الیم کید 
ابن سینا.فقد حاول الولوج فی منعطفات وئنایا هذه المسائل وحل عقدها 
ِِِ عوائقها, .من دون ان یضطر الی التوشل بمباحث ات و المباحثت 

و التشریحیه التی راجت بعد المعلم الأْوْل,حیث_بحث ابن سینا 
هه الا حیه الماضنه مفن التاخه الق پل حبه اضار ند فان فی 
اقترابه من العلم و الفکر الجدید فی جانبه الفیزیولوجی بأقی فلاسفه 
العرت و ایس بر و کانت هقی ععرعه مفوله فی تما رن 
ا اراک الناطتی و الامرای الخاتی هخسن مراب الادرای قی الخلنجیه 
الااسلامیه, لافته وممیزه. (4) 


ولابن سینا ری متفرد فی مجال الفلسفه السیاسیه,حیث یتقارب رآیه فیها 
ورآی الفارابی اٍلی حدٌ بعید,ولا غرو فی ذلک |ذا ما علمنا تأثره العمیق 
بارائه, فهو یری ان 


ص:101 


1- (1) .خدمات متقابل اسلام و ایران:549. 
2- (2) .تاریخ فلسفه در جهان اسلام:454-452؛للاطلاع آکثر علی کتبه 
الاخری راجع :فلاسفه الشیعه :319-313 

3- (3) .تاریخ فلسفه در جهان اسلام:464 و 465. 
۰-4 (4) .ابن سینا:708-700. 


الشتریعه.فن آلاموز الخروریصوها زلک. الا آحاخه. المختمع. آلاشیانی. ال 
القانون.ومن هنا فان تنظیم العلاقات الاجتماعیه علی صعید الاقتصاد, 
السیاسه, القانون و الثقافه مقا یتکفل , به الدین, فیکون عدم عرض مبدع 
العالم نظریه فی النظم للاجتماعی و السیاسی للمجتمع ار | مضاداً 
ومخالفاً لنظام آحسن الخالقین .ففی رآیه آَنْ اجر|ء مثل هذا القانون غیر 
ممکن من دون اشراف نائپ جدیر, فیلزم وجود شخص یأخذ علی عاتقه 
تطبیق الشریعه, ولا شخص الا الخلیفه و الامام. (1) اوکان لأفکاره تلک نفوذ 
عظیماً جذا.,حیث استولی تراثه الفلسفی علی الأفکار الفلسفیه 

حثی العصر الحدیت,ولازالت کتبه الفلسفیه تدرس فی المراحل ا امه 
العلیا للحوزات العلمیه و الجامعات 0 ترجمه آثاره الی اللغه الاتینیه فی 
آرستیا تا آواسط الفرن السادس الهجری و الثانی عشر المپلادی الی نفوذه 
العمیق وشهرته فی الغرب ۰ویقول فضل الرحمان الاستاذ المساعد 
لموسسه البحوث الاسلامیه فی جامعه ماک کیل الکندیه فی هذا المجال: 


ان خفن کون لمات المسخبه علین بد الیزت: تخیر وغلی. | لحضوض. 
توماس اکوئیناس کان بباعت رئیس من ابن سینا. (2) 


و قد اعترف برتراند راسل وول دیورانت آیضاً با ابن سینا هو آحد 
موشسسی قلسفه ما بعج الطبیعه قي الفرپ. | 3و قد کان لفلسفته آثرا 
میاشراً علی فکر متکلمین کبار أمثال آلبرت الکبیر(1280ماوتوماس 
لکوینی(1274م )حیت لم تمتزح آراء الاکوینی بفلسفه القرون الوسطی 

فی العام 1879م ی الکا ولیک (4) 


ص:102 


1- (1) ,راجع:الشفاء, قسم الالهیات,ابن سینا:4 و 454-451 

2 (2) .المصدر:683 و 718,بتصرف. 

3- (3) «تاریخ الحضاره, ول دیورانت:428-329/4. 

4- (4) .مبانی فلسفه مسیحیت,جلسون ایتن, ترجمه محمد رضایی و سید 
محمود موسوی:17. 


ات ات سجن اصسیو تع و روا 9یا 


و هو من فلاسفه القرن السادس البارزین وممّن تولوا شرح آثار آرسطو و 
قد جاءعت شروحه لأثار ارسطو علي تلائه آنواع:شرح تفصیلی اقا پسمی 
بالشرح الکبیر , شرع متوشط اد آوسط و الذی یعرف بالتلخیص, ,وشروح 
قصار موجزه سمیت بالجامع و الجوامع, ما آفکاره وآراءه الفلسفیه ,فیمکن 
تامسها فی قلانه کقب ممته لهرای فصل المقال , الکشف عن مناهح الأدله, 
تهافت التهافت ورساله صغیره باسم الاتصال. 


وتملت هم مساعبه فی توفیقه پین الفلسفه و الدین.فهو یری آن القرآن 
تحص الاتسان علی الیخت. و التنکر فی الذلشفه یت بتعی الاعتبار رالعالم 
را او 
واه اس مد ان و اه 
تأویل المنقول بالشکل الذی یکون موافقاً للمعقول فیما لو کان ثمه تعارض 
بین المنقول و المعقول.ویری آأنْ العمل بالتأویل هو من شأن الفیلسوف 
و او او ی ی 
پا ایا ای ام اه 
الشدیده دون افشائه. 


آ آهم آناره المطبوغه 2 او المترجمه الی العبریه و اللاتینیه فتتمثل 
کتاب المقولات ارتشتی لخن کاب القیایرم: تلخیص کتاب البرهان, 
جوامع کتب ارسطو طالیس و الالهیات,تلخیص منطق ارسطو. 


وئمه سببان لِن یکون ابن الرشد آکثر شهره في اوروبا القرون الوسطی 
منه فی الشرق,والنظر الی آثاره بعین التعظیم آکثر الاوّل هو هو ترجمه آتاره 
الکتیره الی الامتمفی حال ان تصحضها ااصبه النی. کنبت. خرن 
وبسبب المعارضه الشدیده 


ص:103 


للفلسفه و الفلاسفه-کانت تحرق 1 توضع علی: لائحه 


الممنوعات ولتانی: ان ارو تب ی تیا کاشته مه ال الا ماوت 


کاب ال نمی ضیف 567 


فد من هس رسد ااش ات کان. الک چیه اه 
الخسامن این ساووا من نفد ان ستتا عون الطویعه المشانیه فی 
الفلسفه,آی الاعتماد علی الاستدلال العقلي فحسب,لکن بعدما آخذت هذه 
الطریقه بالتعاظم فی الغرب المسیحی, بدأت بالتراجع و الضعف فی العالم 
الاسلامی اثر حملات الصوفیین و المتکلمین علی الجانب العقلانی للفلسفه 
الأرسطیه,الأمر الذی حفز السهروردی علی احیاء الأْسلوب الاشراقی 
للفلسفه.حیث اعتمد علی آمرین فی هذا الأْسلوب:الاستدلال و البرهان 
العقلی, والاخر: التهذیب و الجهاد آلتفسسی: تست هدا اشامت من. عبر 
المکن. القصول الی. کشتف عفانم بالافتضار علی قفوم الاتدلال ء 
التدهان الععلن فقط. (2) 


و قد قاربت مولفات السهروردی التی وصلتنا الخمسین | یت ین 
ری اه 


-آربع رسائل تعلیمیه کبری اختضت ثلاث منها بالفلسفه المشائیه 
لأرسطو وواحده فی مضمون الحکمه اللاشراقیه المحضه, والتی شملت 
ااتاهات: المفاو‌فات, الخظارحات هه ار سزاق. 


ییا نل. یمه قصبره اضال‌تهاکل. التر الا العتاهیم. .رالد 
الضوء...|لخ 


ص:104 


1 11 براخ‌این نفد احمد. ففاد اقوانی, ترجمه. قلافرضا 
اعوانی,م.م.شریف تاریخ فلسفه در (سلام:800-773/1؛الذیل و 
التکمله, محمد عبد الملک المراکشی:25-22/6. 

2- (2) .راجع: آشنایی با علوم اسلامی(منطق وفلسفه):153-141. 


-حکایات بسیطه مدونه بلغه رمزیه و قد کتبت باللفه الفارسیه, وهی: عقل 
سرخ, اواز پر جبرئیل, روزی با جماعت صوفیان وغیرها. 


ای شملت افیا الکسم هه توص اند و القدهد 
للخاسفه کترجفة زساله الظیر لابن سینا,نفسیر الاشارات.و التنبیغات لاین 
سا هتخس آبات من القرآن و لحوست. 


تادفیمر مشاه ویکا رای سا ها الشهر ورد الما ناه اامویسات. آلعاییه: 


الجدیر بالذکر هو آنْ نفوذ السهروردي فی العالم الاسلامی-وعلی الخصوص 
فی المذهب الشیعی-کان کبیرا جذا, علی عکس ما کان علیه الحال فی 
الغرب .ولقد استمات سنه الاشراق طوال القرون السبعه الأخیره و 
الخصوص ی آنزان دلمت.جهرا مورا فف تکامل اافاتفه: 1۱ 


6-فخر الدین الرازی(ر ت 606 ۰( 


و قد اشتهر بکونه الناقد الحقیقی للفلسفه المشائیه, وکان فیلسوفاً وعالماً 
پالفلسفه ایضاءحیث اشتغل بنقد وتحلیل العقائد الفلسفیه, وآظهر مقدرته 
ایضاً فی بیان آرائه الخاضه فیها.و هو |(ضافه |ٍلي رفضه تقلید الماضین آو 
القتدل ار انمم مرن خهن فص معدفیق, کان هن آناع اضاله الققل: قنصیت 
ما جاء فی کتابه جامع العلوم الذی کان یعرف باسم الستینی, فقد کان 
ند بان دای العصل اکمل مرن آدزای للم بعظی. اعبارا ا فین 
ضوء . 


ومع آئّه کان آشعریاغیر أثه اعتقد بمعقولیه المبانی الدینیه,ودافع عن 
التعالیم الالهیه باعتبارها من المعقولات.ولاجل اثباع فخر الدین الرازی 
العقل فی ذات وفاثئه 


ص:05 1 
1- (1( .لمعرفه دور السهروردی,راجع:خدمات متقابل اسلام وایران: 565 و 


فلس اه رد 


للمسلک الأشعری,یمکن عده من آأوائل الذین اعتقدوا بامتزاج الفلسفه 
بعلم الکلام, ذلک الامتزاج الذی آنتج تیاراً جدیدا. (1) 


ویمکن ایجاز الحیاه العلمیه لفخر الدین, الرازی فی السطور القلیله 
التالیه:قام بتحلیل ونقد الفلسفه المشائیه بأسلوب من الصعب العنور علی 
نظیر له بین القلاسفه غیر الغزالی,آعطی المذاق الخاصّ لطریقته فی 
التقریب بین _ علم الکلام وغیره من العلوم حنی التصوف, ولعبت آثاره 
الکلامیه, دورا محاً و قد نقل العالم الاسلامی من العقلیه المشائیه اٍلی 
الخنته لاش اقبه فی, |افلشته الاسلاسة الامد. الذی آژی ۳ 
علی جمیع الفلاسفه اللاحقین-وعلی الخصوص الخواجه نصیر الدین 
الطوسی الذی یعذ مجددا لفلسفه المشاء. (2) 


فمن آبرژ انار تسف رخ غیون. آلخکفهر الصاعت الخشر فیه, شیر 
الاشارات و التتبیهات: و الملخص قی: الجکمه: و المتطق. 


ما ینبغی ذکره هو أنْ ظهور شخصیات باهره آمثال الخواجه نصیر الدین 
الطوسی فی القرن السادس و السابع وصدر المتألهین فی القرن الحادی 
غشیر:آ ری ال تکامل: الفلسفه الاشلامیه واعتلالها مکانه عرفهو‌قه: 


د )الکلام 


اشاره 


الکلام هو عباره عن : مجموعه حوارات ومناقشات تصب فی بیان , تنظیم , 
تنسیق المضامین الدینیه و الدفاع عنها.وهناک بحوث ونقاشات کثیره بطبیعه 
الحال تدور حول مصطلح آو واشتقاقه اللغوی وسابقته التاریخیه 


ص :106 


1- (1) .شرح الاشارات,فخر الدین الرازی:4/1؛جامع العلوم:45. 

2- (2) .فخرالدین رازی در تاريخ فلسفه:211؛للاطلاع آکثر حول فخر الدین 
ات وراه ات تفه در اسان مان اساملی اضر سانی نصل 
411-1 


تنای شا غن الذور الخوکول لهذا البخت: اضما آردتا الخوض فها. (1) 


الأمر الذی لا یتطژق الیه الریب هو آنْ الأنبیاء علیهم السلام کانوا من 
الموّمنین و الرواد الاوائل الذین سعوا فی خصوص عرض مفاهیم الدین 
دانات الیمه و الدناع خن ساحتد. الفویسیهر و فد آلمست الیخوت: التم 
انطلقت من السنتهم لول مرّه المتکلمین الذین جاقوا فی العصور 
اللاحقه,|ذ ان عصر الرساله یمتّل فی الحقیقه المرحله اللولی التی ظهر 
فیها علم الکلام,و هو ما تثبته الروایات التی وردت عن النبی الأکرم فی 
مجال ایضاح العقائد الدینیه و الذود عنها. (2) 


و قد بدأت المرحله الثانیه لهذا العلم بعد انتهاع عصر الرساله ورحله 
الیل اا ی لاه البرک رم انح الکلا مد خی فی باانه 
اسالیت لایس لساطره و الحعاوله اتسوا و الخواب المرحله الس کان 
مثل فیها الامام علی*الشخصیه البارزه التي تألقت فی سماء البشریه 
لکمالاته التی تفرد واختص" بها.فهو الشخص الاأْوٍل الذی تحدث للملژه الأْولی 
باسهاب وعمق فی ذات الباری وصفاته , الحدوت و القدم , البساطه و 
التر کیب , الوحده و الکثره, حیت کان یستشعر متمنرو یله فی الدفاع, عن 
التعالیم الدینیه فی قبال الاشکالات والاستفسارات التی یطرحها متکلمی 
الأْدیان الأخری. (3) 


ص:107 


1- (1) .راجع:هری اوسترین ولفن, فلسفه علم کلام , ترجمه احمد ارام:1- 
2 احمد محمود صبحی, فی علم الکلام:19/1؛عبد الرحمن بدوی. مذاهب 
الاسلامیین:29/1؛علی اصفغر حلبی, تاریخ علم کلام در ایران وجهان 
اسلام:24؛شهرام پاوزکی:مقدمه ای در باب اللاهیات:ارغوان:سال 
دوم:ص‌د5 و 6. 

2- (2) ۳7 راجع: کفایه الأثر,الخزار القمی:13-11!فی خصوص آسئله 
الیهودی لرسول الله فی التوحید؛راجع: المیزان:272/5. 

3- (3) .راجع:المیزان:276/5؛گوهر مراد.عبد الرزاق لاهیجی:21: 
التوحید:3 35 ,352؛شرح نهح البلاغه,لابن آبی الحدید:126/2:سیری در نهح 
البلاغه: 57-47!جوان مسلمان ودنیای متجدد. سید حسن نصر:100. 


و ذا ما آردنا الکلام عن المناظرات الکلامیه التی وقعت فی هذه المرحله, 
فمتای:تمو فعان.بارتان ابا ول هو ها بر طرحه کی ایام ااولی لهده 
المرحله و الذی پرتبط بمسأله الخلافه و الامامه.والثانی:ما جری الجدال 
خوله فی ایاها الاخبوه وهن حانه اتخکموصت ایسرق الاعام علی *قی, کل 
الموردین لبیانهما وایضاح ملابساتهما وما اکتنفهما من التباس. (1)واقتفاء 
0 الامام علی*قام 7۳۹ الشیعه من بعده بالعمل فی اتجاهین اعداد وتر بیه 
المتکلمین, وحثهم عل الخوض فی البحوث الکلامیه, فنلاحظ فی هذا السیاق 
ورود بعض المفردات فی روایاتهم من قبیل کلام لسکا ,التکلم, ,وهی ما 
تعبّر عن المباحث الکلامیه. (2)ویعٌ الامام السجاد*, الامام محمد الباقر*, 
الاضام الضادق*, و الاهام الرضاکمن. اکتر الانمه. آلذین قامها بغرض بحوت 
کلامیه کثیره ورائعه, وتصدوا| لتعاهد وتربیه تلامذه کثیرین عقلی هذا الصعید. 
(3) 


وثمه عدّه امور یلزم الالتفات الیها فی خصوص علم الکلام: 


الأوّل:اِنْ مباحث الکلام الاسلامی لم تکن متأثره بالکلام المسیحی آأو 
الییودی, ولم نکن مهو الاسلام فعدین لرغماة الکبيشه وفلاسمه الکلام 
المسیحیین-کما یعتقد البعض (4)ذ ان جوهر المسائل الکلامیه 
امتال‌تحعی ضفات آلله.وفشیر فعانی 


ص: 08 1 


1- (1) .راجع:فی علم الکلام:34-32/1؛الاحتجاج.آحمد بن علی 
الطبرسی:3157/1 3114915 1041. 
2- (2) .راجع:التوحید:253؛الکافی:9/1<ظ و 60. 

- (3) .راجع:سفینه البحار.عباس الققی:ج2.ص458؛الصحیفه السجادیه, 
الدغاء الاول, القامس, السادس و الاربعين, السابع و الاربعین الثاتی و 
الثلائین, الثانی و الخمسین و...؛الکافی:727482/1؛التوحید:251253283- 
60 و...؛فهرست ابن الندیم:123؛نآسیس الشیعه:355- 
358 
۸( هنال ولفس فی کتاب:فلسقه علم کلام :د کر 


الصفات. (1)رقیه الله. (2)آعمال الانسان, (3)جواز النسخ وامتناعه, 
(4)القضاء ۶ القدر, (5)الاراده الالهیه و الأفعال الظالمه (6)...الِخ کانت 
سائده بین اوساط المتکلمین المسلمین قبل عصر الترجمه؛ (7)و ان 
تصنیف وتنظیم , نسیق وندوین المباحث الکلامیه وفق اسس منظمه 
وعملیه, وکذا طرح المباحث العامّه کان قد تبلور بعد عصر الترجمه با نز 
من الفلسفه المسیحیه. (8 ) 


الانیان للامام علی*وبعض الصحابه مثلزرشید, کمیل, میثم,وکذلک الأئمه 
السثه؛|ذ ارتبط _ِ_ المعتزله فی البصره ببدایات القرن الثانی الهجری 
ههور الاساغوه بالنصف الثانی من القرن الثالت الهجری (9), فی حال أنْ 
المباحث الکلامیه کانت قد ۳9 تن المسامن. علی.. بو آمید 
المومنین *وآشیعت مباشره بعد رحله الرسول الاکرم فی العام العاشر 
للهجره؛ (10)و هذا ما یتضارب والاعتقاد بتأثُر بعض کلام الشیعه بکلام 
المع له ( اوشنسته الی فر فده الاسماعیلية کما بدهب النه 


ص: 109 


1- (1) .التوحید, باب 11-6؛مقدمه ابن خلدون:463. 
2-(2) .المصدر:باب 8. 

3- (3) .المصدر:باب 60-57. 

4- (4) .فی علم الکلام:45-42/1. 

5- (5) .التوحید:باب الاستطاعه. 

6- (6) .الفرق بین الفرق,عبد القاهر البغدادی:117 و 118. 
7- (7) .المیزان فی تفسیر القرآن:278/5. 

8- (8) .راجع:تاریخ علم کلام شبلی نعمانی:25-24. 

9-(9) .تاریخ فلسفه در جهان اسلامی:146-114. 

0- (10) .المیزان فی تفسیر القرآن:279,278/5. 

1- (11) .أمثال آدام متز فی کتاب,تمدن اسلامی در قرن چهارم:78/1. 


البعض, (1 )و عدم وجود ذکر للکلام الشیعی کما ذهب اٍلیه البعض. (2) 


التالت ان الصخابه وصسب مرافقهم النی: الاعظم و الامام خیم رکوا 
بجاجه الی تدوین کتاب فی علم الکلام سواء علی مستوی الفروع آو 
الاصول:ای ند کان متداولا فی, القرن الاال؛غیر آنه ثم نکن مدمیا. ۱21 


الزایه لقن فا امتر. المخمنین. علی قرف عنور هدا التوع من الفکر. اه 
الصنف من العلوم ‏ بعد النبی, الأکرم روتولی توسیعه وتعمیقه, ومن هنا, فهو 


و ار ار ار و ال اس (ج)فالکلام 
الاسلامی فی الحقیقه وعلی الخصوص فی فرقیته المعتزله و الأشاعره, کان 
و پاتر نو عصی الترجعه باافلسم له و الساهسیت ان امد 
القضیه أثر بالغ فی نمو علم الکلام فی مباحث العامهبذ ان مطالب 
آمنال کب ۱ 
ابتداً انتشارها بين المسلمین منذ النصف الثانی للقرن الثانی. (6) 


مت فا ی افص ار ها ای ارات 
ص:10 1 


- (1) .آمثال کتاب,تاریخ فلسفه در جهان اسلامی:112113,فصل چهارم. 
(2( .أمثال ولفس فی کتاب : فلسفه علم کلام اوزضیان محجمد شریف فی 
دائره معارفه :تاریخ فلسفه در جهان اسلام. 

3- (3) .المیزان فی تفسیر القرآن:276/5. 

4 (4) .جوان مسلمان ودنیای متجدد:ص100؛الأمالی, السید 
المرتضی:148/1؛فلاسفه الشیعه:43 و 44. 

کت جذاهت آلاهاامیت 31/1 

6- (6) .المصدر:3؛تاریخ فلسفه در اسلام:295/1. 


1-هشام بن الحکم(ت حدود ۱0۰200 


ولد فی الکوفه, دعاه شده آنسه وحبه لعلی*#وآولاده الی الجلوس فی 
صفوف تلامذه الامام الصادق * ومن بعده الامام الکاظم*, بعد تلمذه لفتره 
علی آبی شاکر الديصاني و الجهم بن صفوان, فنهل من علومهما مقّا ساهم 
فی بروزه کشخصیه منالقد فی علم الکلام. (1 )فقد تخصص بشکل رئیس 
فی علم الکلام ففیع یلم جرا احد علی: مضاهانه ومجاراته فیه ین آن 
متکلمی أهل السئّه لم یتباطوْ فی الاستعانه به لیکون حکماً قی مناظراتهم 
الکلامیه. ولقد انصبت اکثر مباحثه فی علم الکلام علی الامامه والاستدلال 
علیها, واثباتها من البراهین, فدحض وفحم فی هذا المجال أعظم 
الم امین من غير الشیعه. (2)حیث کان و اداره الحلقات الکلامیه 
للبرامکه فی عهد بنی العباس,العهد الذی کانت فیه المناظرات الکلامیه 


ساخنه ومحتدمه جلا]. (3) 


ولم تکن الاثار الفلسفیه و المنطقیه للیونان قد نقلت الی العرییه حینها؛غیر 
أنْ التراجم السریانیه کانت فی متناول الباحثین.حیت کان يعد کتاب یوحنا 
الدمشقی(ت۰126)آقدم کتاب فی المناظره و الجدال بین المسیحیه و 
الاسلام .وبحسب ما یبدو من نقل دسی اولبری عن هذا| الکتاب :ان حربه 
البحث و النقد الدینی کانت رائجه فی دمشق فی ذلک العهد. (1)4ذ توفرت 
عن طریق هذه الکتب, مبررات دخول المسائل المرتبطه بالاتور العانه. قفوم 
المباحث الکلامیه. وبالطیع ,لمیکن الیحت فی امه العاته:می الجهاره ااکی 
تستقطب اهتمام ااختکاهين المسلمین علی وجه التحدید., و نما کانت بمثابه 
تمهید للولوج فی مسائل الالهیات بمعناها الاخص,کما أنْ بحث المتکلمین 
فی 


ص:111 


1- (1) .فلاسفه الشیعه:633 و 634. 

2- (2) .معجم رجال الحدیث:276-217/19. 

3- (3) ,تاریخ علم کلام شبلی نعمانی:31. 

4 مات امسر ایو آلحست غلی نی اسماعتل ال مره خر جمد 
محسن موّیدی:د. 


الطبیعیات,لم یکن. سوی ونسیله لاثبات آخد الاصول الدینیه آو الدقاع عنها. 
(1) 


وآقد کازن فشام بن. آلحکم علی.مام الاطلاع علی..هدم لا راع, هفن. احل 
حراسه التعالیم الدینیه و الذب عنها, قام بنقدها ودراستها من خلال مطالعه 
ونمحیص الأأمور العامه , ما دی الی عرضه آراء جدیده فی هذا المجال 
تسترعی التأمل و التدقیق. (2) 


ملفضام تن الحنم مه اقا عدیون من متا لد علی المعت مارد غلی 
المعتزله فی طلحه و الزبیرالرد علی من قال بامامه ِِِ ,الامامه, 
التوجید , الجیر و القدر, الرد علی آرسطاطالیس ی 


الصا بم ایا الما و9 موه | 


مرن تخاب اشاستی الوضاه لته ها که اعظم اعی. لسع فی 
نهایات القرن الثانی وبدایات القرن الثالث. (4)ولقد عاش فی وسط کان 
بعد د هر 5[ لعلماء الدین وعامّه العلوم و الفنون.حیت کان بتعزض فیه 
الشیعه للاضطهاد و التنکیل,ممّا دعاه الی العوده الی نیشابور بعد ترحاله 
بين المدن و البلدان ی العلوم الاسلامیه علی یذ کیان الاساتده. اک 


ولد غاضر ها الفکام البانم ۳ خادا جنا فی المشائل الفکربه:وذلک 
شم نموه آلسمیه قاط امن اقلا فدغام بل ااشام 
پسسعه لته قی الذها ع 


ص:112 


1- (1) .آشنایی با علوم اسلامی(کلام وعرفان)؛مرتضی مطهری:36؛علم 
کلام وعلوم طبیعی , تبرجمه احمد ارام , در پادنامه استاد مرنضی 
مطهری:82-61/2؛تاریخ فلسفه در جهان اسلامی: 131-127. 
2- (2) للاطّلاع علی بعض هدذه الار اء راجع : فلاسفه الشیعه: 647-641. 
3- (3) .راجع:الفهرست:224؛رجال النجاشی:305؛فلاسفه الشیعه:638- 
039 "للتعرف علی هدذه الشخصیه العلمیه الکبیره راجع:الامام 
از *والمذاهب الأربعه, آسد حیدر:110-79/2. 

4- (4) .تاسیس الشیعه:344 و 377. 


و( جففاشز- اسلامبعلی. خواتی 7/1۰ 12اقی. عجال: سکانته. الخلفته. ۵ 
الدینیه راجع: المصدر :144-128 


الأفکار والتی" یمکن لاشاره الی ۷ ۳ ۷ :الرد علی اهل 
ال ال قلی ایا ی لاله الست را کی ال 
الود علی الحضشوبه 1۱ یلم تتضر قلی ند کات له کنب اخب, فر. 
یات نان سول لته حرالااع اد امه ااخصال ش 
ا تشه ای و اصال ار ای ی ی 
کتاب الله و.... (2) 


تانق ع ال خی خی مخ مان ااعارکی ال گر ال ای ده 


رف باین المعلم,ولْقب بالمفید آیضاً.عاش فی محله ببغداد, و التی کانت 
و اوه 
من قبل آل بویه. (3) 


اسس طریقه فی علم الکلام جعلته یتبْء المرکز العلمی الاأوّل فی الکلام 
الشیعی بجداره, (4)اذ لم یکن علم الکلام معهودا لدی الشیعه قبل الشیخ 
الفصوا ۱ هسام له شن ماه آ نف ی من اافت واه 
الخاضّه,وذلک بسبب التضییق الذی کان یتعض له الشیعه,مما جعل الکلام 
الشیعی یعیش حاله من الرکود الشدید قیاساً الی التطوّر الذی کان یشهده 
لمی. ال اس دا و ار کان. دای المستمی لد «صل الیه.یی مها 
علمیا فعمل الشیبه امد علن اسمار الفره التی عاضترها ومر کرم 


ص:113 


1- (1) .فلاسفه الشیعه:362-360؛للاطلاع علی الفرق المذکوره 
راجع:المصدر مرجثه, رسول جعفریان, غالیان:تاریخ واندیشه؛شیخ مفید, 
اوائل المقالات و الفصول المختاره. 
2- (2) تن الشیعه: 7 37؛مفاخر اسلام:160-148/1. 
3- (3) .فلاسفه الشیعه: 17ظ. 

- (4) .کلام جدید, در کتاب کلام جدید در گذر انديشه ها(مجموعه 
مقالات )؛عبد الله جوادی امل*21: 


الخرمی وف الخریة الفکریه الق کان سع نها تنظهین اسامب الانتدلال .و 
التدمین لیا اعلم سا قنه طریی الست. مااستدلالن غلی مضتراعیه 
[ ۳ ۲ 


اس [لی دلک, آنه لم‌ یکت نع مباخت العلماء | لسابفیوهنل مشک بزمام 
جمیع الأفکار العلمیه, شیعیه کانت آم سنیه, فقد کانوا یلقون بأسلحتهم 
مفحمین ومذعنین کلما جری بینهما نقاشاً علمیا. (1)فهو یعدذ من آفذاذ 
الشخصیات العلمیه التی قامت باحیاء الأْسلوب الکلامی الشیعی وفق تعالیم 
احل العف لیم افام موالاع الغلنی عم اصول ااععاری الا هلا خیم 
عفق. التطق الصحنه و لته الفعلید. خ العلیمی ز ات اعشر ااشی 
الصدوق مناقشاته فی النفس و الروح و المشیثه و القضاء و القدر, نماذج 
تتنیظه لتجدیده الاشلوت الکلامی الشیعی. (3 ) 


قام بتألیف کثب کیره فی مجالات متعدده, حیث یمکن الاشاره الی ما دوه 
فی الکلام:آوائل المقالات فی المذاهب المختارات, شرح عقائد الصدوق آو 
تصحیح الاعتقاد, کتاب الارشاد, الایضاح فی الامامه, الفصول المختاره, 
حدوث القرآن, آجوبه الفیلسوف فی الأمراء, الکامل فی الدین, الکلام فی 
الانسان, مساأله فی الاداره وغیرها. (24) 


4أبو حامد محشد الغزالی(ت 505 ه) 


ویعد من ابوز تکام هل السته فی القرن الخامس .وکان پری آن الله 
تعالی بتکفل بظهور کر ینبرون لمسانده الدین ودحض الشبهات 
المتارن خوله ها وهناک بالتراهین 


ص:14 1 


1- (1) .راجع: آوائل المقالات؛رجال النجاشی:283؛الفهرست:266 و 293؛ 
مفاخر اسلام:249/3؛کلام جدید:24, فلاسفه الشیعه:520-518. 

2- (2) .ظهور الشیعه:36. 

3- (3) .,راجع: الشیخ المفید, تصحیح الاعتقاد:182-179. 

4-(4) .راجع: فلاسفه الشیعه:527-525. 


المذاهب. آعاد العرآلی کلام شاه ۷1 الواجهه ۳ هی 1 7 
و الرکود التی کان یعیشها. 


قام بالرد علی الفلاسفه,وکان اسلوبه الفکری قائماً علی أَن وظیفه العقل 
تتمثئل بعقلنه الایمان بالأْصول الاساسیه للاسلام, ولیس السوال عن اعتباریه 
امضدق الاضول التی اسعت من حلال الوخی و التی قام العران و لته 
بالتصریح بها,وبعباره اخری؛ثه واتباعاً للمذهب الأشعری فی العصر الوسیط 
کانبریبان الوجی نمتزام متیم. وعصدر الحفیقه؛ نون الاساین الخق تعوم 
علیه الافکار,قینیفی علی العقل التیعیه و التسلیم للوحی بشکل 
حکم 0 حینتد. 


ویری الغزالی ضروره منع العوام من تعلّم المباحث الکلامیه,ولو اضطروا 
ال با عی ی عت اساهم اقا تفر انممه . 
البصر,والاستواء علی العرش فیجب جلدهم پالسیاط.الجدیر بالذکر أه 
اعتقد فی مرحله ما بان مذاهب المتکلمین لا تمثل یقیناً عقلیا, اذ اِنْ الصگٌّه 
اکن کلب ول مضو ام ات ار ای تسد خور ها علی 
التقلید.وکان آبان تلک الفتره نزاعات المتکلمین لیست سوی مجادلات 
افایه خعتته لا قلافم. اما بالمین لا سور کرت ولا من. انا اه 
آثاره,فیمکن الاشاره الی:الاقتصاد فی الاعتقاد وقواعد العقائد. (1) 


5-فخر الدین الرازی(ر ت 606 ۰( 


و هو الذی افضل الکلام عند اهل السته الی. اقضی خروته, لکبه.تر اجع. الن 
حذ 
ص:15 1 


1- (1) .فی خصوص الغزالی راجع:تاریخ فلسفه در جهان اسلام:540-536؛ 
تاریخ فلسفه در اسلام:81-30/2؛تاریخ فلسفه اسلامی:153162242- 
2زین الدین کیائی نژاد, اعترافات غزالی, ترجمه وشرح ابراهیم دینانی. 


بعید بانهیار الخلافه العباسیه الذی حدت بعد خمسین عاماً من وفاته .مزح 
الامام الرازی فی کلامه مسائل الوحی, النقل, الدلیل البرهانی و العقلی 
المتعلقه بالمذهب مع المسائل الالهیه وآعاد صیاغتها علی شکل علم یمثل 
المذهب,و ان کان آدخل الکثیر من المباحث الفلسفیه فیها. (1/وبسبب 
تحاخه فی تاسنهن الکلام الملسضی فقدحظی باهعتم فانقم فی, عم الکلا 
الاسلامی. 


تمیزت تصانیف الفخر الرازی الذی کان یتبع الأشاعره فی اسلوب ومسائل 
الکلام,بمزایا المرحلتین السابقتین للکلام الاسلامی عند اهل السته,حیت 
ارتقت مرحلته الاولی .من خلال الأسالیب التی اتبعوها ومن خلال بعض 
النظریات التی طرحها انضارفین: الوقت الذی عرفت هذه المرحله علی نی 
مرحله المواجهه و المعارضه للفلاسفه. ما مرحلته الثانیه التی تمثل فتره ما 
بعد الغزالی فقد آصبح فیها الکلام علماً مستقلاً ما آفقده الکثیر من طبیعته 
الدفاعیه و الجدالیه التی ان تمیز بها.ویمکن الاشاره الی 
المحصل والاربعین فی اصول الدین.من بین نماذج المرحله الأْولی, والی 
اشتا تن التقدیس, ولوامع البینات. من بین نماذج المرحله الثانیه. (2) 


وبظهور شخصیات آمثال الخواجه نصير الدین الطوسی(ت۵672), العلامه 
الحلی(ت۵676), ابن تیمیه(ت۰728)وعبد الرزاق اللاهیجی(ت۰1071)بعد 
هذه المرحله,یکون الکلام الاسلامی قد طوی مراحل متعدده من النکول و 
التراجع و الاقدام و التقثم. 


)الفقه 

اقبازن 

تعنی مفرده الفقه:الفهم و الادراک, حیث یقال:تفقه فی الدین,أی تفکُر 
وتعمق فیه, (3 ) 

ص:16 1 


1( )سکن ملاحظه تما دج من هدا الاسلوب قن کنانه المحضل. 

2- (2( .راجع:تاریخ فلسفه در اسلام: 84-83/2. ۳ 

3- (3) .فی مجال المعانی المختلفه للفقه و التفقه واثارها راجع:حوزه, 
نگاهی دیگر به اجتهاد, ش‌48, ص 67-57. 


مّا علم الفقه,فهو یعنی العلم بالأأحکام الشرعیه و فروع الدین,حیث اه 
یحدد الموقف العملی للانسان فی کل واقعه,وذلک علی آساس الشریعه 
ومن خلال الدلیل.ومن هناءفان عمل الفقیه بتمْل باستنباط الحکم الشرعی 
من‌حتا نم غین طرت. انامه الرلنل. 


تالفته. الاسلامی سمل القواسی الشامهوفی لست القوانن ال شا 
ویقننها ااتتانی انم العماین الی: ,عرتها المدهت الب السادر عر 
ات تاه ار یه او اد 
الغقه الاسامی! بعنی وضع العانون من فیل المچنهد الاسلامی:یل بمعتی 
کشف واشتتا ط الفه‌انین النی لها توضعها اللة تعالی. ۱۱۱ 


لقد مثلت الایات القرآنیه, الأحادیث وسیره النبی المصدر الأًساسی للاأحکام 
الشرعیه فی صدر الاسلام.وکان الجیل الاوّل من علماء وفقهاء الاسلام.و 
محدثین یستنبطون الأحکام الشرعیه من خلال القرآن و الحدیث لیبینوها 
للناس, (2)الا آنه وبسیب وجود الرسول الاأأکرم لم تکن هناک حاجه ملحه 
لهذا النوع من الاستنباط فی ذلک العهد,لکن الأمر تغیر بعد رحله النبی,حیث 
آخرج البعض الاجتهاد عن مجراه الأأساسی,واعطوا استنباطهم وآراءهم 
آهشیه آکبر من الأحادیث. 


اذ ثمه آمثله عدیده,تثبت اجتهاد الخلیفه الثانی فی مقابل النصّ,فهو لم 
یرتض المدرسه الحدیثیه من الأساس,حیث کان یعتقد بالاجتهاد الشخصی 
للخلیفه-حثّی فی العبادات-.علی أی حال, فقد کان الخلفاء الأْواتلل یصدرون 
القتاوفهکان الکفر مها سل اجهادا شحضا مشیم 2۱ 


ص:117 


1- (1) ال نص شیعی عرف الاجتهاد بهذا المعنی, المحقق الحلی(م 676 
ق), راجع:معارج الأصول:179. 

2- (2) للاطلاع علی بعض نماذج الاجتهاد فی هذه المرحله راجع: محمد 
اتراخیم خانی. خسن حفیه از افواز اجتهاد؛ کیهان اندیشه, ش‌7-35:5. 

3- (3) .راجع:شرح نهج البلاغه,لابن آبی الحدید:188/1, الغدیر:369/6؛ 
المصنف :7/10 < و.... 


وفی مقابل ذلک,کان اسلوب الامام علی*واتباعه فی الاستنباط یقوم علي 
الأحادیت فحسب. فقد کان یری ان الاجتهاد یتوقف علی عدم وجود حدیث, الا 
ان ها لخاد یی احهارا قاتا علی الاب باطات العقله الصرفیس ۱ 

هو آستهاه مه سورد الی الکاب و السته التضله بکام یی الرساام و 
الامام علی*الذی کان نامز القضاه بالعمل بما یوافق کتاب الله ِ نبیه 
وفول وفعل الامام. عند اختلافهم فی استتاظ الحکم. الشترعن: ۱ اوکان 
امه مطعته فی اختلامات. آهل الرای و العاش فن. القتو »هل ِ 7 
مبا ند شر للمسلمین فی کیفیه الاستفاده من الایات القرآنیه فی استنبا ط 
لأحکام. (2) 


تمه ارت ط وی جیس تیا عفن کم واه ی 
علم الأاصول منطق الفقه,اذ ان علم الاصول یتضمن المزایا التی ۰ 
المنطق کعلم آلی, ,ومن هنا, فان للفقاهه ارتباطاً مبنائیا بالاصول,حیث تتحدد 
فی هذا العلم العناصر الأساسیه للاستنبا ط التی ینتم دراسه ۱ 5 
منهاء, لتقوم بدورها وتقدذی وظیفتها الخاضه فی الاستدلال الفقهی. (3 

هنا, فا علم اصول الفقه هو عباره عن:العلم بالعناصر کی 7 
عملیه استنباط الحکم الشرعی. (4) 


ص:118 


1- (1) .یحار الأنوار:251/77. 

2- (2) .أم آنزل الله سبحانه دیناً ناقصاً فاستعان بهم علی اتمامه م کانوا 
شر کاء له فلهم آن یقولوا وعلیه آن برضی آم انز سبحانه دیناً تاها فقصر 
الرسول عن تبلیغه وآدائه و الله سبحانه یقول:ما فرطنا فی الکتاب من 
شیء.وذکر آأنْ الکتاب یصدق بعضه بعضاً واه لا اختلاف فیه فقال 
سبحانه:ولو کان من عند غیر الله لوجدوا فیه اختلافاً کثیرا و آَنْ القرآن 
ظا هزم این فباظنه غمیق. لا تفتی .عجانه ولا نمی غرائبه ولا تکشف 
الظلمات الا به.نهج البلاغه: الخطبه1820. 

3- (3) .ظهور الشیعه:36. 

4( 4 رای انب علم اصول‌ مهد کاظم روحانی :2-22 


و قد کان الاتة علیهم السلام یأمرون تلامذتهم البارزین بالجلوس فی 
المسجد للافتاء بعد آن لقنوهم تلک الأصول,.لیس هذا فقط‌بل کانوا یر جعون 


الناس اليهم آیضا تم ۶ 
وحیویاً حتّی الیوم. ( 


الفقه الشیعی 


اشاره 


اِنْ علم الفقه الذی یرتکز علی علم الأصول تهاظیل. هقی که ید اضر اافیة 
الصغری(۰260320)ولم یتوقف آبدا حتّی الساعه. 9۰ قرِ شابت حرکته هدذه 
بعضر الثر اععات۱ ۱ اه صامی متسر که العاملنه کل آه آحره زو مها اند 
لیس بامکاننا الاشاره |لی جمیع الفقهاء الذین ساهموا فی سیره التکاملی, 
دنر قلی. دکر اه تحصا تهم نی هدا اقریر اد 


رنف لش یی ین اتمه المضتتت افو کی 


عیم. الفلاشه. الخلی. جعلما للشعد الاعاشف مین شفنته: هه فنون 
عدیده,حیث احتل منزله رفیعه فی تدریس جمیع العلوم الاسلامیه معقولها 
فضنقه لها اد زعیما لفیا «خشا للشیعه بعد استاذه الکییر الشیخ 
المفید «تلمذ علی پد به الکثیر من مفاخر. العلماء و الفقهاء و اک رن 
وسنه وقی مقدمتهم شیح الطافه , محمد بن بن الحسن الطوسی ,.حبت استمرز 
علی تلقی دروسه منه علی مدی 23 عاما من بعد وفاه الشیخ المفید. وله 
تألیفات متعدده یمکن الاشاره الی بعضها فی مجال الفقه 
والاضول المخاض (فی: الاضول‌سیر کاملتار الخرعة الف: اضول الشرخه 
ومسائل الخلاف, المصباح,الانتصار, جمل العلم و العمل,والمسائل الناصریه 
فی علم الفقه. (3) 


ص :119 
1- (1) .راجع:جامع الرواه,.محشد علی الأردبیلی:9/1؛رجال النجاشی:311؛ 


تاریخ علم اصول:72-66. 
22) خدهات تقایل اسلام بایان 500 ۵ 501: 


3- (3) .المصدر:483؛مفاخر اسلام:286-263/3؛رجال النجاشی:192. 


2الشیخ الطوسی محشّد بن الحسن المعروف بشیخ الطائفه(ت460ه) 


هه او اعظم خوايع الفالم مریم الا امن قن عصی ارتعلت 
ااه اهص نی امس را اش سر تام و اس ری 
فی بغداد اثنی عشر عاماً فد السید الم تضی‌تیر ان الاضطرابات التی 
حدئت قیها,ونهیت اثرها داره ومکتبته, اضطرته الی الهجره النجف.فقضی 
ای الی تدفق النمه هی و و 
موستیا حلفات الاسمن وللحوره اعلفید ی التحف. باجماع آهل 
ای اه ی 
من عمرها الالاف من الفقهاء العظام, المحدئین المشهورین و الحکماء 
االمسن, العف رین, الاماءه الکات. ۱11 


ما یدعو |لی التأمل فی هذه الشخصیه الذائعه الصیت هو آئها نقلت علم 
الققه والاضول تعلم توفبه. ال ها بعکن الفول عته آلها عبر بد من 
مراخاته. التمهندبه الق مرحلعه التظورنه.فهد آنمی الشیخ الطوسی العصر 
التمهیدی للعلوم الاسلامیه وآسس العصر العلمی المتطور,ومن هنا سمّی 
.فقد کان الفقه الشیعی متحصرآً فی حدود مضمون الروایات ومسائلها فی 
الاسانن:وذلک قبل. آن. بقوم بتدوین. کتابه المیسوطا؛فادی تدویته اب 
وفتحه طریقٍ الاجتهاد لاستنباط آحکام المسائل المستحدثه التی لم تا 
الروایات علی ذکرها, (لی نشر منهج للاستنباط الفقهی-کان َ سس 
قاعدته آلا تمه علیهم السلام -الذی بقی متتت مر | قفتنا میا حلّی الیوم. ( 


وگن الفل تتقها رن النفه وال لو الامادی. الصاصر هو که الخه 


ص:20 1 
1- (1) .خدمات متقابل اسلام وایران:483 و 484؛مفاخر اسلام:366/3- 


36 
2( ابراجهاآمتیت 1/1 و2 


الشیخ الطوسی,ویما أنْ الفقه یقوم علی الأْصول بطبیعه الحال, فان 
التحوّل الفقهی الذی حدث علی یدیه کان مرافقا للتطغر الذی آحدثه فی 
الأاصول, و هو ما تتخلین ببلغ صوره فی کتابه عذه الأأصول. 


3-ابن ات محمّد بن آحمد(ت 8 ه) 


لقد واجه علم الفقه رکوداً نسبیاً بعد الشیخ الطوسی, (1 )الی آن بدا بعود 
آخر کنه. المتنامیه بظهور این ادزیش الخی بعد من اعاظم علماع ااشیعة 
الذین عرفوا بحريتهم الفکریه, (2)حیث بث روحاً چدیده فی جسد الفکر 
الفقهی, ویع؟ تألیقه لکتاب السراثر الفقهی مثالا بارزاً علی ذلک. 


و اقج ظرع الشهید فد باقر الضفر خفین آباستن فنه مقارنته ین 
کنات السنوط و المراترالاولی؛ان الاعهاد علی. العاضتر ااضولنه فی 
حل المسائل الفقهیه آکثر فی کتاب السران منه فی المبسوط؛الثانیه:ان 
الاستدلال لغقهی فی السراثر آکثر تفصیلاً ما هو علیه فی کتاب 
المبسوط. (3 


ولقد شهد الفقه الشیعی تطورا عمیقاً وفائقاً وواصل دورته التکاملیه حّی 
الیوم,وذلک من خلال ظهور فقهاء آمثال:المحقّق الحلّی(ت0676).شمس 
الدین محمد بن مکی العاملی المعروف بالشهید الأوّل(ت786ه),الشیخ 
زین الدین بن علی بن آحمد العاملی المعروف بالشهید 
النانی(ت0916)المیرزا آحمد آمین الاسترابادی(ت۵1021),الوحید 
البهبانی(ت01206),الشیخ محمد حسن النجفی(ت۵1266) والشیخ 
مرتضی الأنصاری(ت۰1281). 


ضر :121 


1- (1) .راجع:المعالم الجدیده:للوقوف علی آسباب الرکود النسبی للفقه 
بعد الشیخ الطوسی:68-63. 

2- (2) .مفاخر اسلام:21-11/4. 

3- (3) .المعالم الجدیده:74. 


الدین میدان الاجتماع من جهه, ومواجهه الفقه لمسائل مستحدثه ترتبط 
بالعلاقات, والأحداث, و الموسسات و المنظمات و الأسس الاجتماعیه, و 
الثقافیه, و السیاسیه والاقتصادیه التی کانت جمیعها تسیر خارج نطاق 
تقالیدنا ۱ من جهه آخری,ومن هناءفان الاحساس بضروره اعاده النظر 
قن. اساوب استنباط الاحکام ناسین اصول. آغنین عّا کانت علیه فی 
المرحله السابقه للفقه الشیعی. ففی مثل هذا الوسط اعتبر الامام 
الخمینی(ت 1989 م)الذی یعد احد. الققهاء. البارژنن. فی خورم اقم ‏ 
النجف الاجتهاد المألوف عاجزا عن مواجهه مسائل العالم المعاصر واداره 
المجتمع, فحث وآوصی العلماء و الفقهاء باصلاح المحتوی الاجتهادی من 
خلال ادخال عنصری و فی عملیه الاجتهاد.ولا یعنی هذا بطبیعه الحال هدم 
الاجتهاد التقلیدی او الادعاء بعدم تاثیر الزمان و المکان فیما اجتهد فیه 
فقهاو‌نا السابقون,و اثما یعنی طرح وعرض الاحکام الدینیه من خلال کونها 
جامعه وخالده,واستلهام السنن القویمه و الأصیله لحل معضلات العصر 
الحاضر. واعتماد عنصری و بلحجو اوسع وارسخ. (1 )فغدا| هذا الا فق المفتوح 
منطلقا لاتساع وتکامل علم الفقه الذی شعت بوادره فی ۳ الفقهاء 
المعاصرین. 


ققه اقا اس 


اشاره 


فضال: الففه. الستی. کماله. شاسبین المذافت الفتهيه آلافه نیم الفرن 
الثانی و الثالث الهجری,حیث کانت الأحکام الفقهیه فی القرن الاأْوّْل تستند 
فی: الفالب الی. رای ااضتایه و بفیمم ولکرن. هم بح حووین الحویت, و‌ور. 
المدازش الکلامیهی ماد 


ص:122 
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الخاحم الی تم الففه: 1۱ افو لش ام اقب ۳ یه 


زلفعه الحتیی 


آسس هذا المذهب آبو حنیفه النعمان بن ثابت(ت150ه)وأات علاقته 
الوطیده بالحکام وبعث القضاه الی المناطق المختلفه الی انتشاره 
فیها..حیث شمل العراق خفضر. .مورآ النفر. .۵ الاتاخول وشبه القاره 
الهندیه .ولقد ِِ حنّی الیوم تلامذه ِِ فی. تشر هدا المدهب: امتال 
بن خر ام آبو منصور الماتریدی, بو ۳ الرازی الخصاص ۳3 الله 
الزمخشری وغیرهم. (2) 


2-الفقه المالکی 


آسسه مالک بن آنس(ت179ه).و قد وقف بوجه ما اعتمده ای تفه من 

الرآی و القیاسن" فی استنباط الأأحکام, حیث کان یری عدم امکانیه الاستفاده 
من الراق.و العیاین مع فجود العلم بالدلیل: الرواتن فنعد الموطا مر اه 

کنبه الفقهیه اما آبرز مشاهیر هذا المذهب فهم:آیو عبد الله بن عبد 

ااکفای فان ا ‏ اشرح اس اس ب رات وه 

بن عبد الله بن عبد الحکیم ۰ 


3-الفقه الشافعی 


آشاد هذا المذهب بو عبد الله محمّد بن آدریس الشافعی(ت۰204). فقد 
الکننی. و .اقا لکی مه آنه کان. فرد التامین. لاسمتخسان الستفن 
والاستصلاح المالکی,ویع؟ آبو علی بن 


ص:123 


ار مس ادها حقوق اسلا مذنابه الفضل عرتی 5۱ 


1 آعری فیس آل قیس:5 رجال ِ# الحنفیه, 


النسائی ‏ آبن 09 0 اون 


اسر اه سر ای کی العسی‌نن ای یاه ها ات 3 
4الفقه الحنبلی 


اففت ام شا تخت لین ند اسمت نن فا بم هلان ان 
الشیبانی(ت۰241),حیث استحسن طریقه آهل الحدیث وسلک الاتجاه 
الأخباری, وسعی من خلال, تدوین کتاب ریضم, نلائین حدیت عرض 
طریقته فی استنباط الأحکام الفقهیه.أمٌا آهمٌ علماء هذا المذهب 
المتمن امن العفام المرورق آ اسحاق. ابرافیم بی عفر آلزحکی, 
اه اتید الماکه بن فحف السرا اش یر ان سس این دم 
الجوزیه وغیرهم. (2) 


ولم تفنوه القعه نظغرا قی اوسناط لته مند طهون المذاهب:الارنعه وحتی 
الیوم اد اکتفی فقهاء الغا نه بش وعفستو آبار هدم الضذافت: 


و)التاریخ 


اشاره 


کان العرب قبل الاسلام یعیرولد ر آهقیه خاضه لعلم الأنساب وللتاریخ 
آیضا,ولکن علی نطاق محدود, (3 )الا آنْ الأهشْیه الفائقه التی لاه القرآن 
لتاریخ الماضین والاعتبار بهم, وکذا اهتمام المسلمین بسیره النبی وما تمثله 
من قیمه دینیه, کان لهما الدور البالغ فی نمو غلم ارت بنن. امین 
کشجره تضرب جذورها فی الأعماق, (4 )حیث 


ص:24 1 


1- (1) .الایرانیون و الأدب العربی:4, رجال فقه الشافعیه. 

2- (2) .راجع:تذکره الحفاظ: 431/1 و 432 تاریخ الخلفاء,السیوطی: 308 - 
ِ ؛تاریخ التشریع الاسلامی:8 432-17. 

4 - (3) .راجع:تاریخ وتاربخنگاری در اسلام, روزنتان, ترجمه اسد الله 
۰ 

4- (4) .تاریخ سیاسی اسلام:7/1 و 8. 


اهتمٌ فی هذه المرحله الکتیر امن آلمخدنین بنقل وندوین. اخبار. سیزه 
الرسول الاکرم؛ولاجل هذا یمکن القول:اِنْ علم التاریخ کان قد ولد من رحم 
الحدیث الی حد ما, و هو ما یفسر نقل الوقائع التاریخیه فی صورتها الأولی 
مقرونه بسند نقلها, کما هو الحال فی الحدیث. ونلاحظ فی هذا المجال آأَنْ 
الامام آمیر المومنین*کان یدعو ویحث کثیرا الی تعلم علم التاریخ الی جانب 
الاهتمام الذی کان یولیه لتدوین خی اس (1)/ونشیر فیما یلی الی بعض 
مورخی المسلمین البارزین الذین سعوا فی طربق حفظ واحیاء وتطویر هذا 
العلم: 


1-جابر بن یزید الجعفی(ت128 آو ۵129) 


هه اف میتی وکاب السیرن الشسفیهه له عم کیت فن الحفانل رفن عون 
بعضها الطبری ونصر بن ] ِ ِ المشهوره:صفین و النهروان, 


کان آحد آصحاب الامام علی*الذین وافاهم ااأجل عند بدء القرن 
الثانی.حفظ ما 1 نا 9 
الحسین. (3 ) 


دابان ین مان الاخمر(رت: هر و۸فاج) 

کان.فن اضحاب الامام الضادی توعد من مغرخی الشبخه:و قد آوردیاقوت 
125 

1- (1) .راجع:نهج البلاغه: الکتاب 297298/31؛الخطبه 220-218/192. 


- (2) .تأسیس الشیعه:234؛النجاشی:94-5؛تاریخ التراث العربی, فقاد 


سزکین:1 و 126/2. 
3- (3) «تاریخ سیاسی اسلام : 3/1 3. 


نقلاً عن الشیخ الطوسی:اِنْ کتابه التاریخ الکبیر کان مشتملاً علی:المبتدآه, 
المبحث, المغازی, الوفاه و الرده. (1) 


4-محقد بن اسحاق(ت150 آو ۵151) 


کان _ شیعیاً بحسب المشهور. (2)و هو آأوّل من کتب سیره جامعه 
نسبیا, وترک سیره مدونه نمیزت _ التاریخی الواضح, حیت لم تتخد 
طابعا دینیا محضا. (3 اهذا اضافه الی انم کت ول نموذح لکتابه التاریخ 
الاسلامی العام.,حیت تدرح ا ات البلاد الاسلامیه فیما یتعارف الاآن بت 
المفکره التاریخیه. 


ابو مخنف(ت۵157) 


و هو آحد آشهر مورخی القرن الثانی الهجری.وکان متخصصا فی آحداث 

العراق حیث دون آفرد کتاباً خاضاً لکل من الحروب المهشه التی وقعت قی 

هده المنطقه.روی الکثیر من الوقائع التی تعذ فریده من نوعها,مما جعل لها 

اهمیه قصوی.یعدٌ کتابیه مقتل الحسین و الجمل من الکتب المثیره للاهتمام. 

بعض کتبه تلک من خلال یراد الطبری لها فی کتابه تاریخ 
بری. 


6-هشام بن محمّد بن سائب الکلبی(ت204ه) 


ویعاٌ من آعظم مورخی المرحله الاسلامیه.انصب جلّْ اهتمامه علی آخبار 
الخاهلیه وکدا الاان الصفاقه بایان آفن‌سرخ این آلنذسم مه آفاند فی 
ثلاث 


ص:126 


1- (1) .لسان المیزان,ابن حجر العسقلانی:34/1. 
3- (3) .تاریخ التراث العربی:1 و 90/2. 
4 (4) .الفهرست:105؛لسان المیزان:492/4. 


صتاتستا نم لته اه ماس اس و ارم 
الاسواق, آخبار نوح وآنسابهاءفتوح القرآن وفتوح الشام.یعدٌ من صفوه 
ای فا ای ما ایا ی اه 
نساب من خلال توظیفه علم الأنساب فی هذا المجال,مقّا جعله من هم 
ما ال را ی اه ما ال ی 
وکا سا ای ی ی سا 1 


7-محشد بن عمر الواقدی(ت209 آو 0207) 


آخو. مفرضی الفرن. الای‌اضار تعنص کی ریات نت مه 
المغازی, وفی فتوحات المسلمین من بین الفتوحات.تعد مدوناته_ البذره 
الأصلیه لکتاب الطبقات الکبری لابن سعد.مع آثه کان له آیضاً کتاب 
الطبقات. «تمیزت/, روایاته التاریخیه بذکر اس تیدها: 9۰ ان تداخلت آسانیدها فی 
بخض ااحایین آلامر الد. ادج الن عدم امکانية تحدیه اسماع الرواه بشکل 
دقیق.ومن کتبه:فتوح الشام,فتوح القران, الجمل, مقتل الحسین, السیره, 
ازواج النبی, صفین و السقیفه. (2) 


ورن در او 


ما النبی , ات ۳ 3 و و 3 الکتا 1 الذی 91 
9 الطتغات هلهدا اصیبع مرضما مها للکت التاربکینفی الطیعات من 
بعده. (3) 


ص: 27 1 
1- (1) .تأسیس الشیعه:238؛الفهرست: 110-107. 


2 احضیر ۱2۸ مور :1 11 


ایراشیم اتف الکوقی ات ۵283 


و هو من مورخی الشیعه.اقتصر آثره الغارات,علی اعتداءات جیش معاویه 
فی. الغران. و الخحان افی. الشمفر المضله ده آمیرالموفته اه فد 
تضمن هذا الکتاب معلومات کثیره عن حیاه الامام علی*. (1) 


10-أجمدة بن ان الیعقوبی(ت 804 2و) 


وه آحه سفرخی الشیعه العلماع رعاش فی الفرن اتالت انیخری وعت کتارد 
الففه کارت هقی مین الخشسادر الفیمه تاربظ الاسااه الب علت علن 
کتابتها الرویه العالمیه,والمصنفه ضمن قسم آلتاريخ العام.اختصٌ جزوه 
لأوّل بتاريخ الأْمم السابقه و الملوک الذین لم تذکرهم المصادر 
الاخرعنحرفم الانی بالتارنخ الفام للمرحاه الاسلامه. 21 


1-الطبری, محمد بن جریر(ت310ه) 


ویعدٌ من آبرز المورخین,حیث حظی کتابه المهم تاريخ الرسل و الملوک 
بشهره واسعه.و قد خصص قسم کبیر من هذا الکتاب لتاریخ الاسلام.حیت 
دونت حوادث ما بعد الهجره حتّی عام 302 ه-علی شکل تقویم سنوی 
وبحسب تسلسلها الزمنی. (3) 


2-علی بن الحسین المسعودی(ت346ه) 


خطی المسعودی خطوات جدیده فی تطویر علم التاریخ‌حیث آدخل اسلوب 
البحث المیدانی فی کتابه التاریخ.تمیز بسیاحته فی البلدان غیر الاسلامیه- 
کالصین و الهند-وذلک لجمع المعلومات و الاأخبار حول الأْمم الأخری,الأمر 
الذی.تعتیر انجازا معا له 


۱ 
2 اشیس الشیعه؟ 2 ار یخساسین آساام 29 


2۱۵ )مجم آااعیافنت الخموی :2 15 12 
3- (3) «تاریخ نگاری در اسلام : 361 42. 


ویعدذ کتابه مروج الذهب ومعادن الجواهر فنن. اه الکتب التاریخیه التی 
دونهاء,و قد کتب العلماء الاجانب مقالات متعدده حول الأعمال التاریخیه 
للمسعودی وازآنه: 1( 


3-مسکویه احمد بن محمد بن یعقوب الرازی(ت۵421) 


کان کتابه تجارب الأمم من هم کتبه التاریخیه,حیث تمیز بنظرته العمیقه 
واتجاهه الحیادی فی دک الأحداث السیاسیه والاجتماعیه, واهنث کیرآً 
بالأأحوال الاداریه و المالیه و التشکیلات العسکربه. (2) 


4-الخطیب البغدادی(ت463ه) 


وله تاریخ بغداد ذلک الکتاب القیم الذی عرض فیه مطالب قیمه فی مجال 
الثقافه و الحضاره الاسلامیه ومظاهرها فی تلک المرحله. (3) 


فقلاع اه وابزد ضفرکی. التشافین فی لک الفرعله الذین لمم الاند قی 
تطویر علم التاریخ وتدوین تاریخ العالم الاسلامی وتقدمه, وبعد هوّلاء جاء 
مورخون فتحوا آفاقاً جدیده فی علم التاریخ مثل:ابن خلکان(ت0600), ابن 
الأثیر(ت۵632), الذهبی(ت ۵749 ), ابن خلدون(ت ۵809), 
المقریزی(ت ۰846 )وآضر ابهم. 


الخلاصه 
1 لسن مهم الشمان تقضی هفظاهر التقافهته الحضاره الاسلانم ها خلک ۱ 


انتختها. ععحقما نمن. الستصهسن -الافتضار. علی کر موز ابادها.فت 
ااعلعم ال شمه یر الا شا شیف المزا کی ااعاکس الم مات النه: 


ص:129 
1- (1) .تاریخ التراث العربی:1 و 178-9/2. 


2- (2) .راجع:دائره المعارف بزرگ اسلامی:62-52/6. 
3- (3) .علم تاریخ در اسلام.صادق آثئینه وند:126. 


2 العلوم الاسلامیه المتبلوره بالتفسیر, الحدیث, الفلسفه, الکلام, الفقه 
و التادنظ وه التی عفتیر یمتا امن فرکات لعاقه الاسلامضف من اه 
مظاهر الخضاره ال شسلامعه 


3.لقد سعی المفکرون و العلماء المسلمون جادین فی جمع وتدوین 
العبا یس ای ان التنزیل,مجمع البیان,الکشاف ومفاتیح 
الغیب,من الاثار القیمه و البارزه للحضاره الاسلامیه فی القرون السئه 
الأولی للعالم الاسلامی. 


4 لاجل المکانه التی یحتلها الحدیث فی بیان آرکان الثقافه الاسلامیه, فاِنْ 
علم الخدیت الدی غدا اخد علهها الخمته‌رنعد غبته»باهره. فی الحضاره 
الاسلامیه, حیت یمکن تقسیم تاریخ هذا العلم علی مستوی الشیعه, وذلک من 
آوائل القرن الاأوْل الهجری وحتّی القرن السادس الی ثلاث مراحل:الجمع, 
التنسیق, التصنیف.حیت تم تدوین بعضص الکتب فی هذه القرون 
نظیر: الکافی , من لایحضره الفقیه , تهذیب الأحکام والاستبصار. 


افاعلی نی اه فد دا هذا امش فد اواتل الفرن الا نو رهلک قی 
عهد حکومه هشام بن عبد الملک. ویعدٌ صحیح البخاری, سنن ابن ماجه, سنن 
آبی داوود , جامع الترمذی وستن اللسائی فی القرن الثانی و الثالث , وسنن 
الدارمی, مصابیح السنه, سنن الییهقی وجامع المسانید فی القرن الرایع و 
الخامشن ه الشادشن: مر اه اناد اهل السه علی هدر الضفود: 


5.اکتست الفلسفه حله جدیده من خلال استلهامها لیات القرآن وروایات 
المعصومین علیهم السلام والاستفاده من التعالیم الیونانیه ممّا مکنها من 
صب هذا العلم فی قالب جدید آفاد البشریه جمعاء.و قد شدت الفلسفه 
الاسلامیه اخزمتها. هن خلال اعمادها: العف الفدسن المتجدر فی. عالیم 
القرآن و المعارف الروائیه للاسلام,لتنهیض بعملیه التصدذی للفلسفات 
الاخری. 


ص :30 1 


وکان للکندی , الفارابی, آبن سینا, ابن الرشد, شهاب الدین السهروردی, 
وفخر الدین الرازی نصیباً وافراً فی الاتساع الکمي و الکیفی الذی حظیت 
اس نی ار الا سرت ان نارهم از عم ی 


ات این مات ی السا. 


6لعب علم الکلام الذی یتولی بیان, تنظیم وتنسیق المعارف الدینیه و 
الدفاع عنها,دوراً هامّاً فی الحضاره الاسلامیه باعتباره حد مظاهرها.و قد 
آضاف هشام بن الحکم, الفضل بن شاذان النیشابوری, الشیخ المفید, أبو 
حامد الغزالی, و الفخر الرازی الذین اون اس انا ها تحت | تا 
العلم فی القر ون السه الاولین: 


7اعلم الفقه الذی یمثّل علم الأحکام الشرعیه آو فروع الدین, فقد ولد 
من رحم التعالیم الاسلامیه.و قد ساهم هذا العلم الذی قام بتعزیزه وتطویره 
فقهاء آمنال السید المرتضی, الشیخ الطوسی وابن ادریس علی المستوی 
الشیعی مساهمه فعاله فی غنی الحضاره الاسلامیه أَمّا الفقه الستّی فقد 
تکامل بین القرن الثانی و الثالث من خلال تأسیس المذاهب الفقهیه 
الأربعه: الحنفی, المالکی, الشافعی, الحنبلی. 


8.لقد ساهم المسلمون فی انضاجح علم التاریخ ونشره فی العالم 
الاسلامی, من خلال استلهامهم ما آوله القرآن و المعصومون علیهم السلام 
عثمان, محمّد بن تا ۳ مخیف , محمد بن زر الواقدی, ۷ سعد , 
ابراهیم الثقفی الکوفی, آحمد بن آبی الیعقوبی, الطبری, علی بن الحسین 
الحسعنی: وس بش یی ال جع .۱ عرانید دفرا رائد فی هذا 
المجال. 


الأسثْله 
1اذکر ما یمکن عدذه مظاهر للتقافه و الحضاره الاسلامیه ؟ 


2سا هی. العلن امه سا اتخ لح لته فی: عافد مه آاخضاند 
الاصلانه ؟ 
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3.ما آهقیه علم التفسیر فی الحضاره الاسلامیه ؟ 


کش ان لاحم ی ری ار ار رلن لصم اش 
السته, ومکانته فی الحضاره الاسلامیه. 


5.هل من الممکن القول بأَنْ الفلسفه الاسلامیه قد ولدت فی نطاق 
التغالیم الذینید ؟ 


سا نی النی لیم کل سر ال نارای تفیش وان 
الفاشنه الا ماش 


تس الکلاض تفت ادا 


8.اشرح المراحل التی مر بها علم الکلام منذ القرن الأوّل وحتّی القرن 
ا تشادن 


تا الیفی تفا هی نکن نف اتحصاره الرنطا ی 


0«لی آی مدی قام المرخون المسلمون فی تطویر علم التاریخ نوعیاً 
وکمنا ؟ 
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5 ااعلوم غیر ا شمه اراک ایب ]اتفافید 
)العلوم غیر الاسلامیه 


اشتانه 
(1) 


تعذ العلوم غير الاسلامیه احدی الذخاثر التی تجود علی البشریه, واحدی 
الارکان العهقه ِِِِ .ولقد ساهمت کل ۳ فی ابتکارها وفی 
خضار اد العالم. حیث 1 یمکن استثناء ی ث_ِ ۳ من هذا الابتکار و هذه 
المیزه الخاضه التی آطرتها. 


ومع ظهور الاسلام, الذی جاء فیه القرآن لیدعو الناس اٍلی البحث و التفکُر و 
التعلم و الاحاطه بجمیع المعلومات التي یمکن للعقل انتاجهاء (2)الأمر الذی 
دفع. علماء هن العننمتن ال النانل. فی. الحضارات. ااحرق-+وعلی 
الخصوص لهند" و الیونان وایران (3)ونقدها من خلال توظیف العلوم غیر 
الاسلامیه فی هذا المجال,والوصول الي انجازات باهره کانت فی بعضها 
اعلی کاس بضات اله تاد مانکان اضحایسا ااما لضاف 
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+ (1) ..القراد فی. العلهم غیر. الاسلامته. آو. الاختبیه. التی جاعتا .من 
المناطق غیر الاسلامیه, و ان کان لعلماء الاسلام دور فعال فی نشر وهدایه 
وتکامل هذه العلوم. 

2- (2) .الأعراف:185؛الغاشیه: 20-17؛البقره:164 علی سبیل المنال. 


لی توصلهم الی اختراع بعض العلوم الأًخری کالکیمیاء مثلا. (1 )فالعلوم غیر 
الاسلامیه فی الحقیقه ات فی اضفاء صبعه حجد بده علیها ,وذلک من خلال 
ااعیت اص ی سین اساعرن. وآخذت بالتطوّر وفقاً ی 
الظر فیه وبالتناغم مع الحضاره الاسلامیه, الأأمر الذی استنهض الغربیین لأجل 
اقتباس العلوم الیونانیه, واضطرارهم الی ترجمه قسم کبیر ممّا توصل الیه 
المسلمون فن الاعة الغربیه دات النکمه الاسلامیه. 2۱ 


وسنحاول فی هذا السیاق القاء نظره عابره علی علوم الکیمیاء, النجوم, 
الط و الرباضات ولیک من الفین ال ای السافن الیرم 


1-الکیمیاء 


عذ خالدبن زید الملقب بحکیم آل مروان ول من بحث فی هذا ارم مه 
ام 
ی ی اس قلم اه وت را ۱ 
00 )ای اشتمرالطوستی فالکونی آضا تاره آهل شتا سان 
ومن آهل الکوفه,و هو ید 
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1- (1) .المسلمون و العلم الجدید.عبد الرزاق نوفل:86 و 87. 
2- (2) .تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:598؛فی خصوص العلوم و 
الفنون و الأواسط فی الحضاره الاسلامیه راجع:الاسلام فی حضارته 
تور ۷ ی 

- (3) .تاریخ فلسفه در جهان اسلامی,حنا الفاخوری و الخلیل الجر, 
ترجمه: عبدالمحمد ایتی :8 ظد. 
4- )4( .لا یخفی فی آَنْ علم الکیمیاء و الخیمیاء یشترکان فی آهما یرتبطان 
بالقلة ات هم الصواد غیرد العضفیهر(ا ان لس الضضیاع نظر الی هد المهاد 
کرشو. فین. الغالم الامتاهیرصت: ترفط المواد تالعلامات. اوه فتصم 
الشمس للذهب, والقمر للفضه, وعطارد للزئبق, والزهره للنحاس. وبعباره 
اخری:فاِنْ علم الخیمیاء یتخیل الطبیعه ساحه مقدسه ولیده للفلزات 
وللمواد غیر العضویه, وذلک علی خلاف علم الکیمیاء الذی ینظر فی الأساس 
الب اتقیرات. الداخلنه. الشیطر | حی العواد. المغننیه بقص النظر عره 
عواملها غیر المادیه .«راجع :علم وتمدن در اسلام, سید حسن نبصر, ترجمه 
احمد آرام:234/2؛تاریخ علم,دامبی پر:3 5-7 7. 


من خاضه تلامذه الامام الصادق*.قام جابر بکتابه آثار کثیره فی العلوم 
بأنواعها, وعلی الخصوص فی الکیمیاء حیث بقی علم الکیمیاء مرتبطاً باسمه 
سم ی سم ات ات الا ره لح اسان ۱ 
العلمر علن. خی آلاریه. ااسلامی و العالمی. ول ویمکتا. القول 7 
ااکمیاع سرت وحوفا الصا کی الهرافی مورب معا القاضی التحریره 
الخخبری فی العالم الاسلافن: 


فقد قام باستخلاص کاربونات الرصاص,وفصل الزرنیخ وعنصر الانتیمون عن 
الکوتوفام تشر کیمه نیع ارات اس اور ترس العمای.ه 
ال ال ای مه ای ی ای و ی 
الاظلای فیما ین القلزات السه السرونه: تاش من الشسب المتاف 
تلکریت هم انیت قیبا. وال لک هجو فا نون علی التصت 
0 7 


وم سل ا تا نات چا بن جنان دصالیه کی علی الکناء که تالم 
الاسلامی؛بل امتد آثرها [لی العالم الغربی کذلک.فآثاره مبئوئه فی مکتبات 
فرنسا, آلمانیا وایطالیا ضمن الثلائمئه کتاب التی ترتبط باالفروع المختلفه 
را لیربطانی تتعلق باکتها فاقه 
التی ترجمها علماء الکیمیاء الی اللغه الانجلیزیه. (4 


الشخضیه البارزم الاخری تمعلت فی. آین بکر مخید ین زکریا الرازی, آحد 
علفاء الفرت. ار ایغحیت عاو:. الحانب. الرفری للخیمياء لیجوله ال جانبه 
الکیمیاوی. 
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- (1) .المصدر!جوان ودنیای متجدد,ترجمه مرتضی وی حسن 
نصر: 38 1 -139. 
2- (2) .تاریخ علم,دامبی یر,ترجمه عبد الحسین آذرنگ:96 و 97. 
3- (3( . مقد مه بر تاریخ علم جهان, ,جورح سارتون :۱24/1 
4- (4) .مسلمان ودانش جدید,عبد الرزاق نوفل:95-94 +للاطلاع علی ما 
کتبه جابر بن حیان راجع:اعیان الشیعه» محسن الافیت :-39. 


یتیفی, الالتقات: الی. ان کنابه سر الاسرار بعد قی الحقیقه کیابا فن.فجال 
علم الکیمیاء و ان بدت اصطلاحاته خپمیائیه.و قد اعتنی الرازی 
بالاستقلاعات: الطیبه. للتر کییات. الکتمياوبه ایضا خی تن آستخدم. علم 
الکیمیاء فی المجالات الطبیه. (1) 


الجدیر ذکره آنّْ هناک بعض علماء المسلمین آمثال:ابن مسکویه, 
وغیرهم,ساهموا من بعد ذینک العلمین فی تقویه وتنمیه هذا الفرع من 
العلوم. (2) 


2النجوم 


تقمه. التنم دی استاتی. فی. احراء الفزاسمه الشعار الخشه فن 
الاتلام: کتحدید جهه العبله بعیین. آوقات الضلاه:ءوفت الضوم و. الاقطار افی 
شهر رمضان مما دعا المسلمین وشجعهم -هذ | اضافه الی ترغیب الاسلام 
فی طلب العلم-علی الاتجاه نحو مطالعه التأمّل فی السماء ومطالعه 
النجوم منذ ظهور الاسلام ومن دون توقف. واستغل علم النجوم الاسلامی 
فی هذا المجال التقالید البابلیه, الیونانیه, الایرانیه, الهندیه و العربیه 
القدیمه, فقام بترکیبها وتألیفها لیصل |لی حسابات وأسالیب جدیده لم تکن 
معهودم لدی القدماء ۳۳ الذي مهد الطریق لتاسیس هذا العلم علی 
آفنس آمتیع.فتا کانت علیه سانها, ۱۰۱ 


وکان المسلمون قد استقوا معلوماتهم النجومیه من الکتب الهندیه و 
الیها تحت دوه ترخمه تصو‌ضها هند عفد المتضور الدواتخی رما ار 
الی بروز هم فی هذا الفرع من العلوم.وکان لترجمه علماء المسلمیین 
الکتت آلهندیهه الهاته هن احل اسشعات مادم 
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1- (1) .راجع:تاریخ علم,دامبی یر:98؛علم وتمدن در اسلام:9. 

2 (2) .راجع:فلاسفه الشیعه:76-68؛تاریخ تمدن اسلام.علی اصغر 
حلبی: 13/1 2. 

3- (3) .جوان مسلمان ودنیای متجدد:130-129؛تاریخ فلسفه در جهان 


وتعاليم التقافات:ه الحضار ات للامم الاخرق,آثر | بالغا فی تغریف: المسامین 
بعلم النجوم. 


فلم بظا فا العلم علیا لضعید سای اسر رید بالطبع,بل اه ومن 
خلال القیام بشرح وتفسیر لاثار المترجمه ومن تم طرح بعض 
النظریات,تقم خطوات الی الأمام.فنشأّت علی سبیل المثال بعض 
المذاهب فی العالم الاسلامی تختص برصد. النجوم واعداد تقاویمها اعتماد 
الکثیره.حیث آصبح اه الاسطرلاب سا عم اعداد سباتات تصوعته اکن 
دقه,حیث بعد تحجدید طول السنه الشمسیه ومعرفه المواقیت علی سبیل 
المثال من النماذج البارزٍه علی هذا التطوّر, آو کما فی خصوص نظریه 
ون حول مرکز الأرض,حیث خالفها آمثال:ابن سینا(ت0428), ابن 
الهیثم(ت۰410), آبو ریحان البیرونی(ت۰440)والخواجه نصیر الدین 
الطوسی(ت 3 67ه )حیث آوردوا اشکالات متعدده علیها.فکانت النشاطات 
الشمسیه اسر لاب هانهاع آلات ۳ الأدوات المیکانیکیه ۳9۲ 
الوقت و القباب السماویه نماذج بسیطه لها. (1) 


ونشیر فیما یلی الی بعض علماء علم النجوم المسلمین حتّی القرن 
السادس: 


-آبو عبد الله محمّد بن |براهیم حبیب الفزاری:و هو آحد آکابر العلماء فی 
غهد المتضوز الخاسی ان عالما شضا منمورا فی.علم التجوم فی: ااقرن 
الثانی الهجری.قام بترجمه کتاب سند الهند الکبیر ِ وا سول عالم 
الافا کیسن ینوی الی الما هافر صن اهر ۱2۱ 


یقافتا امن ارات ون هو تال من استتوم 
1 
دماین فرفک عفن لام فان آن‌خلی اکیر ملاشی :70 1: 


1893 
2- ی الشیعه:64 و 65. 


الاسطرلاب فی الاسلام. (1)قام بتألیف کتابین حول العمل بالاسطرلابات 
ذوات الحلق و العمل بالاسطرلاب المسطح. (2) 


۵ عبد الله محمّد بن موسی الخوارزمی(ت۵232):و قد آعد مجموعه من 
التقاویم سمیت ب-, حیت لا زالت هذه الجداول موجوده, وعدت اوّل آثر 


-آبو عبد الله محشّد البئانی(ولد حدود ۵244):و هو آحد هم علماء النجوم 
فی العالم الاسلامی, قام باعاده حساب الحرکه التقویمیه للاعتدالین من 
مرفتده- کی ۰ البحر المتوسط)فنظم مجموعه جدیده من 
الجداول النجومیه. (4)تعدٌ انجازاته النجومیه ذات قیمه رفیعه, وترک کتبا 
عدیده فی علم النجوم من جملتها:آربع مقالات فی آحکام علم النجوم 
ومعرفه مطالع البروج فی ما بین آرباع الفلک.وبحسب الوثائق التاریخیه 
فقد تاو کوبرنیک(ت0959), ت 
براهه(ت ۰1010 )کبل ر[ت ۵1039 )وغالیلو(ت ۰1052 )بآثاره وآفکاره. (5) 


رای ای ی ای تا ای انس 
عساهمه ال ی کامل ها العلم نی العالم لاصلاعی من ال ۳ 
ایا سا ار ی اه ی ها اراس نیا 
مرا ان نممیه المسفر لین ی نمی ام اجه 
ح اس اه اس اه اس اه ی ال اش ی 
الفخریه )وغیرها. (6) 
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1- (1) .الفهرست:381. 
2- (2) .للاطلاع علی شخصیته راجع: فلاسفه الشیعه: 12-110 1. 
3- (3) .تاریخ علم کمبیردج, کالین ا.رنان:289-90. 
4 (4) .تاریخ علم:98. ۱ 
- (5) .للتعلاف علیه راجع:زندگینامه علمی دانشمندان اسلامی آحمد 
آرام:345-331. 
6- (6) .راجع:تاریخ التراث العربی:288-267/6. 


3-الطب 


بعود: تعرف المسلمین علی علم. الطب فن الحفیقه الی: المساعدات التت 
قدمیا لیم السرتافون فرالایرانون ۱ آن آلکنب البایه النن: اغوت نی 
مرحله تألق مدارس آثینا الی انتهاء الحیاه العلمیه للاسکندریه کانت تمئل 
المصادر الأساسیه و الحقیقیه لممارساتهم فی هذا المجال, (1)حیث 
تزحمت. بقض. النضوص. المعلعة بالطت (لی. آلفریبه قی. عفد |امتصون 
سر اه ررض ا ات اه ما ای آن ی ال 
جات 


الخدین بالذ کر ان علم الظت مقرفقه. المت‌عه ام بظل فی: الخووة الی 
تقت ترجمته منهاءو تما اضیفت الیه مسائل مهمّه, وذلک من خلال البحوث 
الغفیقه التی فام بعا علماء المشضامینتففی. کتاب. الجامع ات الادونفه 
الاغذنة. لاین. بتطار غلی: یل المتالازداد عداد. خواض الاجویه: من 
خمسمثه عشب التی ذکرها کتاب الحشائش لدیوسکوریدس(الطبیب 
الیونانی فی القرن الثانی المیلادی)ٍلی آلف وآربعمثه عشب,آو ان دراسات 
الأمراض وطرق علاجها التی جاءت فی کتاب ابن زکریا الرازی 
القیم(الحاوی وفی: کتاب: انن سینا(القاتون فی الطب )کانت اکثر ها دکره 
جالینوس وبقراط فی کتبهما الطبیه,هذا ا(ضافه الی ما پلاحظ من نقود 
لارائهم فی آثار الطب الاسلامی؛وکذا نقد الفارابی لترکیبه آعضاء بدن 
الانسان فی آراء جالینوس,آو نقد الرازی لرأی جالینوس فی خصوص النظر 
۵ السمعوکدلی رلی. این التفیسن الطبیب: الدمشقی لبارز فی الفرن 
السادس الهجری فی مجال دوران الدم فی الرثه الذی کان علی النقیض 
من رای 
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1( اریخ علوم غقلی ور عمدن اسلامی :114-113 


جالینوس.ففی رآی جالینوس,اَنٌ الدم یدخل البطین الأیمن عن طریق 
الشریان, ویدخل البطین الایسر عن طریق منطقه توجد بین لین" الأیمن و 
الایسر لیصل الی الرثه من خلال الورید,وبعد آن یمتزج بالهواء فی الورید 
ینتقل الی البطین الأیسر من خلال ورید آخر لیتوزع علی آجزاء البدن 
کافه,لکن ابن النفیس کان یعتقد بأْنْ الدم یرد الرئه من البطین الأْیمن عن 
طریق الورید,وبعد آن یمتزج بالهواء فی الورید یدخل البطین الأْیسر عن 
طریق ورید آخر لینوزع من بعدها قلم: جمیع اجز |ء البدن, الرای الذی آیده 
الجمیع فی عالم الطب الیوم. (1) 


ونشیر فیما یلی الی شخصیتین بارزتین فی هذا العلم: 


"ابو بکر محمّد بن زکریا الرازی:الطبیب الاسلامی البارز فی القرن الرایع 
الهجری,حیث یعدٌ أعظم طبیب فی العالم الاسلامی,بل یعد أعظم طبیب 
فی العالم فی القرون المیلادیه الوسطی.حظی کتابیه: المنصوری فی الطب 
۵ الصاهی‌ساهیه. رفیعم. فی عم الطب‌غیر آن اکتر ها اناد اتباه الغربییزن 
تجاهه هو کتابه الجدری و الحصبه؛الی الحد الذی تم طبع ترجمته الی 
اللاتینیه ما یقارب الأربعین مژّه فی الفتره بین عام 1498 الی 1866م.ویعدٌ 
الرازی اوّل من میز بین الجدری 


والحضبه خیت قدم شرحا خولمها تضاض التخوت الخعاضرم. 21) 


0 ۹ لاجل هذا 
قیل : 


قام جالینوس باحیاء الطب ,والرازی بجمعه, وابن سینا بتکمیله. (3) 
ص :40 1 


متفدن اسلامی:33 237-2 

2- (2( .تاریخ علم:98؛تاریخ طب در ایران یس از اسلام, محمود نجم 
آبانی0 43 431 بمیانی فر هی هدن اسلام راب220 

3- (3) .فلااسفه الشیعه :92 و 93,بتصرف. 


بدا تعرفه علی الطب من خلال رجل مسیحی یدعی عیسی بن یحیی, ولم 
یکن تجاوز سنه السادسه عشر حتّی حظی بشهره عظیمه فیه, فکان یقصده 
کل من یطلب هذا العلم لیرتشفوا من منبعه الفیاض.ولم یقتصر ابن سین 
علی المباحث النظریه قی علم الطب, بل کان یعود المرضی لیجری تجاربه 
علیهم با تسیر الترض وعفی اهر ملاجه: ۱1 


التعاليم ‏ ۲ ۳ و المقالات _و 1 تن ِِ الوم 
الاسلامیه و القدیمه‌حیث یعد آحد أعظم_انجازات الثقافه و الحضاره 
الاسلامیه.و قد آصبح هذا الکتاب منهجاً دراسیاً لدراسه الطب فی الجامعات 
الاوروبیه واستمر ندریسه فی مدارس لیون ومونت بلیر (2) احتی عام 
1060(0ه).طبع هذا الکتاب فی روما عام 1593م وفی الهند عام 
3 (3) 


اضنه: الظتب الافطلامی. الخی. اسنته. برفجه. این سا اساشا ااظب 
الفزبی.فهد. فضل اعتمان الطب: آلغربی, علی: الظب. الا سلامی درجم وفعیت 
شخصیه منمرده مثل باراسلوس(ت 1541م )باحراق کتاب القانون فی 
الطته. لاب تا فی. دض یبال المتخبتربه .خییما اراد الاتعاض. علن 
الاسالیب: الظبیه. التعلیدبه. مناسن, علم. طبی: جدید. تحت الذکتو 
زیفرید هونکه فی خصوص مکانه طب ابن سینا فی الغرب.حیث یقول: 


نجح ابن سینا ولوقت طویل فی حجب شهره جالینوس و الیونان القدیمه 
عامم یفک ال تخایت این زگریا التاری علی اعالی جان قاعه ان 
الطب فی باریس لینظرا الی الأسفل قلیس تمه معلم للطب الورویی علی 


ص:41 1 


1- (1) .تاریخ فلسفه در جهان اسلام:450. 

.)۱0۵۱۷۵1۳۱(:)۵۴۲ ۳۵۱۱۱6۲(۰ - )2( -2 

3- (3) .المصدر:454+تاریخ علم:99؛تاریخ وتمدن اسلام وعرب: 07 7. 
4- (4) .جوان مسلم ودنیای متجدد:144. 


(1 )ما یستحق الاشاره هو ظهور المستشفیات فی العالم الاسلامی الی 
خایب معا ات اد ات حش ها ها ی بسن ای 
(لی المستشفیات التالیه,‌وذلک حثّی القرن السادس:(مستشفی هارون 
الرشیدافی بغداد و التی غدت آنموذجاً للمستشفیات الاأٌخری؛(مستشفی 
اخ ست اون اه الصا ی شین ات اس وی 
الخصی اف شاد کف ای لاه ای سر ال ان 
الشام فن الفرن الخاعس المحری وی العتضوو له اقین مرب 
فی القرن السادس الهجری. (2) 


4الریاضیات 


آولی المفگرون الاسلامییون آهمّیه خاضصّه الی الریاضیات وفروعها عامه 
کالحساب و الهندسه.فقد آخذوا هذا العلم عن الهنود, الایرانیین, البابلیین و 
المصریین,بید آئهم أضافوا علیه فی ذات الوقت من المطالب ما تال 
علماء الغرب, هذا علاوه علی ما اکتشفوه من آقسام متعدده ۷ 
الجبر الذی آبدعه الخوارزمی. (3) 


وکانت ففتل احدی فروع وع الریاضیات التی مت شلف بد المسلمین 
بالذات.فقد قام الریاضیون المسلمون ولاوّل مره بتنسیق التوابع المثلثیه 
الشه التن, اخفظات. حی, الیوه بلونما وغلامتفا الفربیة ااضیاه فکلمه. .< 
515 < [ثما هی ترجمه لمصطلح العربی. (4) 


ویمکن الاشاره فیما یلی الی الوجوه البارزه للریاضیین الکبار حتّی القرن 
السادس الهجری: 


ص: 142 


1- (1) .فرهنگ اسلام در اروبا:293. 

2- (2) .راجع:پویایی فرهنگ وتمدن اسلام وایران: 232-227. 

3- (3) .تاریخ فلسفه در جهان اسلام:361. 

4- (4) .جوان مسلمان ودنیای متجدد:127 و 128:فی خصوص ابداعات 
علماء الاسلام فی الریاضیات راجع :پویایی فرهنگ ونمدن اسلام 
وایران:162-157. 


]رد عبدالله محمد بن موسی الخوارزمی(ت۵232): :و هو من آیزد علماء 
اسف اگم ان صین اف عخال. . الراضات: 
النجوم, التاریخ الجفرافیه, ویعٌ کتابه الجبر و المقاپله من أُهمّ آثار علم 
الریاضیات.وکان بحظی باهغیه قائفه: لدی. الورویین. فی. العزون 
الفسطی,الان العف الاخر لد غلی هذا الصعیه تمتل فی<حسات الشه‌خالری 
لم نی خته سون ترجمته لاه ال نفت.فی الفرن الرایع.قشز 
المیلادی. فهو أَوّل کتاب کان له الاثر البالغ فی انتشار الحساب ی فی 
نان الا اما رس ۲۱ 


-محشّد, آحمد وحسن بن موسی بن شاکر(پنو موسی):وکانوا من الریاضیین 
المهقین فی القرن الثالث الهجری.مّا أهمٌ آثارهم فتمئلت فی:معرفه 
تاه ال اه ای ار و ی ۳ 
پا اس را 
ار ایا اه ار 
و مرکز ثابت لیرسموا شکلاً بیضویاً بقلم یوضع فی حلقه 


-اتوریکان البیرونی(ت۵440): 9۰ قد کتب عذه کتب فی مجال الحساب و 
المنوسه من حملیاا قاس کناب اتراح ار فخواض الحط العفتی 
الساقط‌ههار مقاله فن اشخرام الععاب, حیه الطرق اساندهفی مطرفه 
آوتار الداثره و الأْضلاع ما وراء من مراتب الحساب. (3 /واضافه الی هذه 
المجموعه فقد قام بتعیین الطول و العرض الجفرافی بدقّه نسبیه من خلال 
معا ال یافرح ان و الخات سا عظار انسه 


ص:143 


1- (1) .علوم اسلامی ونقش آن در تحولات علمی جهان,آلدو میدلی:183؛ 
تر جضهة هقد مه: این خلذهن* 1021/2 
3-(3) .المصدر:102 و 103. 


دی ماس کمن اساغ سای اطع فیه الظیرق العانه 
اه فد ی لته اه اون اس ۱ ارو رکب 
وصفاً واضحاً لثواح من الهند وأهلهاءوألف ایضاً أفضل رساله فی القرن 
الوسیط حول الأرقام الهندیه. (1) 


سغیاث الدین آبو الفتحع عمر بن ابراهیم الخیام النیشابوری:و هو نفسه 

الشهیر, آحد ریاضیی القرن الخامس و السادس البارزین .ونتعد مقاله الجبر و 

العقابله, زشاله فی, رح ها اشکل فره مضاذرات. افلیدوین:فی اس 

ِ فی. فننجة ریم الداترخیفی, التخلیل. الفندسی, من اه آارن 
یاضیه. (2) 


لخواجه نصیر الدین الطوسی(ت۵672):عاش فی القرن السابع, غیر أثّه 
ممّن یتوجب الحاقه بمجال علم الریاضیات, له مولفات قیمه فی الریاضیات 
و المثلثات و الجبر, حیث حظي کل من:کتاب الأْصول و الفروع, رساله فی 
البدیهیه الخامسه ر تستطیح الأًرض وتربیع الدائره, قواعد الهندسه, مساحه 
الاشکال. الیشیظه .و الکزجیمی الچبر و الصعانله ؛وب‌کات "الشکلن 
القطاع, بمنزله خاضه فی هذا المجال,|ذ قام العلماء الغربیین بترجمتها |لی 
اللفه آللايه. ج. الفزسه و الاتجیربه خاسفادها هن معاو‌هاته. فی: بات 
المتلتات. (3) 


ب)المراکز العلمیه-الثقافیه 


1-المساجد 


شقن سم المساتد قی. فاد ایلی. الاک لته و اروت 
الااسلامیه, حیثت 


ص :144 


1- (1) .تاریخ علم:99. 

2- (2) .راجع:حکیم عمر خیام به عنوان عالم جبر,غلام حسین مصاحب:132 
9 

3- (3) .فلاسفه الشیعه :۰ آعیان الشیعه:20-414/9 4 ؛مفاخر 
اسلام:130-109/4؛ للاطلاع اکثر علی ریاضی الاسلام الکبار راجع:زندگینامه 
ریاضیدانان دوره اسلامی از سده سوم تا سده بازدهم فحرعر | رد القاسم 
قربانی. 


کان التبی. الاکوم. افل. من. انخدها .مر گرا لترنيم. الذیشه وه الفکزيه 
بتأآسیسه(مسجد النبی )افی 78 (1)ومن المعلوم آن_ المسجد الحرام 
یعدٌ الأقدم و المفضل علی بقیه المساجد. (2 )فغدت من آروع الموسشسات 
التعلیمیه منذ ظهور الاسلام وحثّی العصر الأموی و النصف الاأوّل من العصر 
العباسی. (3 ) آوطوی مسجد الکوفه الجامع مسیر ته التصاعدیه باعتباره 
مهرکزا. علمیا-قاقارواضیه فی. بدایه. غهد الدمله. العباشبه. من. الفراکر 
المهمّه للحل و العقد و العلوم و المعارف الاسلامیه,وکان ینافس مسجد 
البصره الجامع فی ذلک,حیث کان للتبادل و التفاعل العلمی و الادبی بین 
هذین المرکزین, الدینیین و الاسلامیین تأثیر کبیر فی صناعه ونشر العلوم 
العربیه.و قد شبه العلامه الأستاذ مسجدی الکوفه و البصره من الناحیه 
العلمیه و الأدبیه و المنافسه و اللتبادل العلمی الذی کان قائماً 
بینهما,بجامعتین |نجلیزیتین کبیرتین وعریقتین وهما آأکسفورد وکمبریدج. (4) 


وثمه مساجد مهشّه اخری کانت قد اخذت للتربیه و التعلیم اٍلی جانب آداء 
الفنانی. الصادبه‌اهال. و فی. تعفایهن خرن الرایم المکری. فی 
دمشق(۵88), (۵72), فی تونس(القرن الثانی الهجری/(۵170), فی 
القیروان(القرن الخامس الهجری), فی اصفهان(القرن الخامس الهجری), و 
فی مرو(القرن السادس الهجری). 


ص: 145 


1- (1) .تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:625؛از پیدایش اسلام تا 
ایران اسلامی,دفتر اول,رسول جعفریان:78-76. 

مار مک ما حاء فا هن لا اه الدد خخمد من تالا ین 
ی الأزرقی:62/2. 
3- (3) تریخ الجامعات تاه الک ند المنر کف 


2-بیت الحکمه 


المرکز الاخر الذی کان له دور ممیز فی نقل وتدوین العلوم فی الحضاره 
الاسلامیه هو آو , حیث کان هذا المرکز ملتقی للعلماء, آهل الفضل و الأدب 
ومنترجمی الکتب العلمیه. فقد بدأت نهضه الترجمه مند زمن المنصور 
الدوانیقی, الخلیفه العیاسی , (1 )النهضه التی اضطلع بیت الحکمه بدور بالغ 
الأْهمّیه فی تنامیها کماً وکیفا ویعتقد البعض أنْ تأسیس بیت الحکمه قد تم 
فی عهد هارون الرشید وجری |کماله فی عهد المأمون,بید أَنْ البعض الاأخر 
فد باه کان علی عفد الماهون. / 2( 


وکما یبدو من تسمیه بیت الحکمه.فقد غلب علی هذا المرکز العلمی 

الاختصاص فی مجال الکتب العلمیه و الفلسفیه قبل آن یشمل سائر الکتب 

الأخری.و قد کان یثبع نظاماً خاضٌا حیث کان هناک رئیساً للمترجمین, وتقتصر 
مهمّه البعض فیه علی عرض الکتب فحسب. ویطلق علی رئیسه . 


و قد استمژ عمل هذا المرکز العلمی حلثی عصر ابن الندیم, موف 
اافترست ات 0 ده پوسست عم اامال نی شحوم. المفغل غلی, هداد 
عام(۵656). (3 ) 


ات رهاد الجمه الارنین فی العالم. الاسلامی منم الخنه عصلوا فی. هد 
الق کز العلفمن:ه التعافی الکبیز:فمد: 


-ماسرجویه:و هو طبيیب سریانی بهودی کان هترخفا لعمر بن عبد العزیز 
فی آواخر القرن الأوّل. 


ص:46 1 


1س(1) ,فلسقه علم کلامبهاری ورین فافش رنه احمه ار اه رده 29 
و 55. 

2- (2) .تاریخ علوم عقلی در نمدن اسلامی: 48؛تمهید الاصول, محمد بن 
ایا سا نومه 2 


-عبد المسیح بن عبدالله بن ناعمه الحمصی(ت۵220) 0 بترجمه کتب 
ااتالبظ اه سا کی مس نوات آدل‌یم و 


-حنین بن اسحاق(ت۵260): نصبه الحامون رٍئیساً لدار الحکمه او بیت 
الحکمه.قام بترجمه الکتب المنطقیه لأرسطو(المقولات, البرهان, 
اااای و ال سا ع اس ان سم وا بو 
اا اس م حصص ا سا یا رها 
یه 


-اسحاق, بن حنین (ت ۰298 ) :عاصر خلافه المعتمد و المعتضد العباسی, آتیع 
خطی آبیه فی السعی بجد فی الترجمه و التألیف, ترجم الکتب 
السوفسطائیه لأفلاطون وما بعد الطبیعه و النفس و الکون و الفساد 
لارسطو. 
-ثابت بن قره(ت۵288):و هو من آشهر علماء الصابئه فی العهد الاسلامی, 
کان نابغه فی الطب و الریاضیات و الفلک و الفلسفه. وضلیعاً باللغه الیونانیه 
و السریانیه و العبریه, ترجم کتابا فی الجپر ,و الهندسه,وقام بتصحیح 
۳ العزسجه لکاب المخسطی نیموس ِ 


-فسطا بن لوقا(ت۵300):یونانی الأصل ولد فی بعلبک؛ولاأجل ذلک اشتهر 
بالبعلبکی.استدعاه المستعین بالله الخلیفه العباسی الی بغداد وکلفه 
بالترجمه. .ومن ضمن تراجمه: شرح آلاتنکتدن الأفرودیسی لکتاب 
الطبیعی لأرسطو,وکذلک شرح الأأسکندر علی الکون و الفساد لأرسطو 
فاسرار القلانقه المتصضوب الی آفاه‌ظ رش 


-یحیی بن عدی المنطقی(ت364ه ) :وبما اه کان قفویا للغه السریانیه و 
العربیه فقد قام الکتت التفانه لاش نضر الفار اسواتی شیر خی 
بن یونس وترجمتها. (1 


ص: 147 


1- (1) .راجع:انتقال علوم یونانی به عالم اسلام:3-206 27؛سیر فلسفه در 
خن اس ی 3 


ما تحت التویه یه هو آلووز المساز آلذی فان بع مرو الاسام غل یفن 
نهضه الترجمه وبیت الحکمه ,وذلک تأسیاً بما کان پراه من ضروره عرض 
الثقافه الاسلامیه علی مختلف شعوب العالم واستتمار علوم الأمم الأخری 
ارات مت اسان مت سر الی ات ح سم ی ال 
اس عم الصا ری کف هام تمه کای»فی رات سوم هن اااقه 
الیه ال له هام( ۰۱۱ تیه کی الصوی الذوایتن وان 
المعروف بالتشیع فی عصر الرشید و المأمون الذی قام وبالتعاون مع بیت 
ال یه اس کب اما ایا ۳ 


3جامع الأزهر 


لقد تالم عامم اهر الذق بعد رم اخری من مار ونفه علی "فی: سماء 
الفاطمی(341 -3065ه )ببنائه بالتزامن مع بناء مد ینه القاهره واکتمل بناقه 
فی رمضان عام(۵361), ومع ان القاضی ۳ الحسن بن النعمان کان قد 
آملی الکتاب الفقهی المختصر لابیه المعروف الاختصار فی هذا المرکز,غیر 
ار هنم امن سم ااخامیم. له عظی.علی تنل خامعه. حفنفنه ۱ قی 
عام(378ه )وذلک فی زمن الخلیفه الفاطمی (۵386-365). (3) 


ان الفاظمون ای کانیا بفدین پاتشسامم الی الصدیفه تایه سلام اناد 
علیها قاموا بتاسیس 


ص:48 1 


1- (1) .فلاسفه الشیعه:64. 

2- (2) .المصدر:203؛فلسفه علم کلام :21 

3- (3) «تاریخ دانشگاههای یر و اسلامی 7 و 97 ؛بایارد داج.دانشگاه 
الأزهر تاریخ هزار ساله تعلیمات عالی اسلامی,ترجمه آذرمیدخت مشایخ 
فریدنی:2 و 16 و 23. 


مذهب السبعه الامامی فی مصر وکانوا یرون ام الخلفاء الحقیقیین لأولاد 
ال ۴ وتا ند جامعه الازهر وتر بینهم للدعاه و المبلفین 
الاشماسنند لها من فاص طلعا. جفانا اخالفی 
العباسیین. واتخذوا من ترویج الفقه الشیعی الاسماعیلی وکیفیه محاربه 
الخلافه العباسیه محور| .<«ِ« هذه ون مرکز| لبیان اسس 


خیش که کی ای یام خن تیصو | فان شم ای 
ااتعانم.. فک اسانته الفقه. بالمدایا ن. الاغانات. المالند جاضاع لهم قورا 
للتن تفع ای عائب هدا المرکز العلمی ,وکان للاأزهر موقوفات واسعه 
ف تن نیسحت دم ایا اس ال هید ۱۱ 


ومع مجیء حکومه الا پیت عام 376 -فقد الشیعه سیطر تهم الفعلیه علی 
هذه المجموعه. (3)ولکن ما یکفی آتباع علی*المخلصین فخرا, هو ۳۹ 
استطاعوا من خلال ائباعه والاقتداء به,تاسیس موسسه علمیه قال عنها 
بایارد داج: 


ظلّت هذه «ِِ علی مدی قرن. عدیده ماوت . للعباده وملاذ ومأمن 
المشرق 4 ۱ 6 و ۱ سراج المعرفه وضاء, ففی 
الایام التی کان تب یتعژض لتهدیدات 0 0 بکان 


ص:149 


1- (1( .تاریخ اسماعیلیان, لویس ونارد, ترجمه فریدون بدره ای: 113 وما 
بعدها؛تاریخ شیعه, ترجمه محمدباقر حجتی:269 و 270. 

2- (2) .دانشگاه الأزهر تاریخ هزار ساله تعلیمات عالی اسلامی:22 و 23. 
3- (3) .تاریخ الجامعات الاسلامیه الکبری:8 7. 

4- (4) .دانشگاه الأزهر و...:199. 


#ضزاز للع 


لقد ات دور متنوعه للتعلیم و التربیه ق مدی التاریخ الاسلامی؛,غیر 
آَنْ المکتبات مثلت البذره الفکریه الأولی لهذه المراکز النی کانت تلقی 
الخطب وتقام الملتقیات العلمیه و الأدبیه فیها.ولم تکن تصطبغ المجموعه 
الأْولی من دور العلم الاسلامیه بأی لون مذهبی,الا آَنْ الوزیر الشیعی 
للبوهیین الذی کان رائداً فی تأسیس هذه المراکز,حینما قام ببناء دار العلم 
خاضته فی آحد الأْزقه التی کان یقطنها شیعه بغداد(محله الکرخ)کمرکز 
مهم للمذهب الشیعی لم تمض فتره طویله حثی ائخذت دار العلم هذه 
طابعا ترا بحتأٍ وغدت آفضل وسیله لنشر مذهب التشیع.ولم یمض کتیر 

من الوقت حتّی آصبحت دور العلم قدوه للفاطمیین فی مصراذ بعد مضی 
ثلائه عشر عاماً علی تأسیس دار العلم الشیعیه قی بغداد علی ید ,قام 
الخنشه. آلماطمی: (6 411۳98 اساء اک دار للعلنر من وه فی. ستیژه 
القاهره, وذلک عام(۵459). (1) 


قخدنت: المقربزی فی خططه غن آامیر فختار المسیکی قائلا: 


ِنْ الأعمال التی تم انجازها فی هذا المرکز العلمی بقیت علی مدی التاریخ 
مثالاًللأْعمال الجیده التی لم یطالها النسیان, ما الرواتب التی کان یتقاضها 
الفقهاء و الأأساتذه المأذون لهم بالتدریس فیه وکذا سائر الموظفین.فهی 
ما لم یعهد لها نظیرا فی مکان آخر اضف الی ذلک, حضور الطبقات 
الشعبیه المختلفه للمطالعه آو لاستنساخ الکتب آو البحث فی مکتبه هذا 
ت وما بهیی لهم من وسائل الکتابه من قبیل الحبر وآنواع القراطیس. 


وتعل دار العلم. التجفیه آلتی آسسها الشریف الرضی(ت 206و ودار العلم 
الشاه اس ای ات العا تساه آامالوهین ات الا اسر 
ومحمد بن عبید 


ص:0 1 


1- (1) .تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:636-634؛تاریخ دانشگاههای 
بزرگ اسلامی:94. ۱ 
2 (2) .الخطط:334/2,بتصرف؛نقلا عن تاریخ دانشگاههای بزرگ 


بن الحسن(ت۰499),ودار العلم المسئاه باسم ابن المارستانیه التی 
۳ عبید الله , بن علی بن نصر(ت ۵599 )من آهم دور العلم فی هذه 
ازجا 


5-حوزه النجف العلمیه 


اسست الجامعه العلمیه-الدینیه فی النجف الأّشرف علی ید الشیخ آبو 
جعفر بن الحسن الطوسی اثر فراره من بغداد ولجوئه الی النجف الأشرف 
عام(448ه), فقد آضحت هذه المدینه بعد هذا التاریخ مرکزاً لتدریس الفقه 
الجعفری وجمیع العلوم الدینیه .وآجری آل بویه رواتب شهریه للشیخ 
الطوسی وتلامذته وخصص لهم نفقات کافیه لشوّون الدراسه.و قد عاد 
الشیخ الطوسی مره اخری الی النجف الأشرف لیصل بهذا المرکز العلمی 
خلال هذه الفتره |ٍلی ذروه رقیه,وذلک بعد آن انتقل منها للتدریس فی 
الحله ومن تم فی کربلاء. (1) 


اقد. اضبحت. الفجف: الاشرف, فی. الفرن. .و التض. ااخیر .مرکزا لمراخع 
التقلید الشیعه الذین تهافتوا علیها منذ القدم لدراسه العلوم الاسلامیه,حیث 
قدموا من مختلف بقاع العالم الاسلامی, من الهند دانران وآفغانستان 
نشر المعارف و الثقافه الدینیه ۳ تخطی عدد طلاب العلوم 
الدینیه فی هذه المدینه العشره آلاف طالب وذلک قبل زمن طویل من 
نشوب حرب عام(۵1332). (2) 


6-النظامیه 
شهد آُواسط القرن الخامس ظهور سلسله من المدارس العلمیه الکبری 


ص:151 


1- (1).مع علماء النجف الأًشرف ,السید محمد الفروی:38-30/1. 

۵ ارم شعه در الحعتی. التروی اکر هن الف,ومته عالم 
کر ع الذین درسوا فی هذا المرکز وذلک منذ القرن الخامس الهجری 
وحتّی الیوم,راجع: مع علماء النجف الاشرف: 1 و 2 


باسم 9۰ قد کانت المدارس النظامیه بمثابه جامعات کبری انتشرت فی 
بعض المدن الاسلامیه آمثال :اصفهان, نیشابور, بلخ, هرات وبغداد.ویتفق 
المورخون علی أنْ هذا الجامعات قد بنیت بامر من الخواجه نظام الملک 
الطوسی وزیر السلطان ملک شاه السلجوقی .وکانت نظامیه بغداد تمثل 
هم هذه النظامیات وآکثرها اعتباراءوالتی اتفقم الخواجه نظام الملک ما 
یقارب الستمئه الف: کار . لبنانانی قد قام بالندریتس: فیها. علماء 
کبار, آمثال ۳۳ اسحاق ابیز 9119۵۵ الامام محمّد الغزالیي(ت05ده), 
ایح محمّد الخوارزمی(ت561ه)وابن فضلان(ت 0592 ),حیت آنشأّت هذه 
الجامعه علی ید آبی سعید الصوفی عام(۵457)علی ضفه نهر الفرات,و قد 
نقش قلی واجهتها اسم نظام الملک. (1)وکانت تحوی فضاء واسعاً وشرفاً 
واسعه مخصصه لاقامه الفقهاء و المدرسین ,ومسجداً ومکتبه وغیر ها من 
المرافق.و قد اختضت فی بدایه تسم فی تدریس فروع الفقه 
الشافعی, الحدیث وقراءه القران, لکنها تجاوزت ذلک بالتدریج فأخذت 
بتدریس الفقه والأصول و التفسیر وعلوم القرآن و الکلام و الریاضیات و 
الطب و العلوم الادبیه آیضا. (2) 


7المکتبات 


تفت تقد تألیف آلکتب وفطا لها وعلم الکتات آخدی الیظاهر الاساسه 
لأی حضاره, الأمر الذی تميزت به الحضاره الاسلامیه کذلک, فاحتت هذه 
التقافه مکانم. رفیعه فیوافعد ااتام. فرت تدمیر الفر ان آلکزیهسدا العمل 
فی ندوین الکتب الحدیثه, والذی استمر حتی شمل ندوین الکتب التاریخیه و 
الأدبیه و التسبیه, فمع تطور 


ص :52 1 
1 - (1) .تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:628-626. 


6( ۱ دض ابر رین شاه اع‌نداوین تسه 
۰ اف واجتماعی آن؛ .لور الله کسائی :26 وما بعدها. 


العلوم آخذت عملیه التدوین تدت شیئاً فشیتاً لتتطور وتشمل المجالات 
کافه,وتتطوّر [ثرها ثقافه مطالعه الکتب, التألیف وعلم المکتبات وتقف علی 
۲ هدذه المکتبات :المکتبات الحکومیه, السلطانیه ,ر العمومیه, الخصوصیه , 
التخصصیه وآمثالها. الأمر الذی دی ا(لی ظهور موسشسات وحرف جدیده.حیت 
بعکن الاشاره الی ضناعة الکتب, بیع الکتب, التذهیب, التجلید کاهم هذه 
العرف:فارات حجموع هنم التظیر ات ال ان نید علی المکتات ادا ریا 
فریضه دینیه فی عرف الفکر الاسلامی الجدید, لتخرج عن نطاق الطبقات 
الخاضه ونخب المجتمع ولتکون ساحه تتسع کافه الفثات ولجمیع آنواع 
الاستفاده. 


مفظ لا التارخاقوم مه عصومیت فی هت العنحله اسان ار وی 
مکتبه خالد بن یزید بن معاویه الذی وقف عمره علی مطالعه العلوم 
الیونانیه وعلی الخصوص الطبیه و الکیمیائیه منها,و قد آعقب هذا التطوّر آن 
آصبحت مطالعه الکتب, اجارتها, استعارتها من الأْمور متداوله فی آرجاء 
الغالم. الاشلاممحنت انشات منبه قی. کل مدیتة. کین تقریبا وانتتترت 
اه ی سحت ال ای آ اس واه آم کت ای که 
الحکام.ویمکن ذکر مکتبه الخلفاء الفخمه فی عهد الولید بن عبد الملک(96- 
6 ای آنشاً مکتبه عظیعه الی جهار المسجد. (1) 


ولقد شمل بناء المکتبات مختلف المدن علی مدی القرون الخمسه الاولی 
للاسلام, لا آَنْ القرن الرابع قد شهد رواج صناعه المکتبات-کاتجاه مهمٌ-لیس 
فقط فی آوساط العلماء, (2 )بل علی آیدی الأمراء و الوزراءءحیث وضعت 
امکانات مالیه هائله تحت تصرف الوزراء المولعین بالثقافه, فوجهوا تلک 
الأموال باتجاه نشر المکتبات |لی جانب استقطاب 


ص:53 1 


1- (1) .نگاهی به کتابخانه وساختمان وخدمات کتاب در تمدن 
اسلامی: 3-401 40. 

2 ۰2۳ داضال. «عکتته: العناشی(معمد نب مود الصاشن 
السمرقندی ), مکتبه السید الرضی السید المرتضی, مکتبه الشیخ الطوسی 
و... 


العلماء الی بلاطهم.فکانت (ت190)فی بغداد, (ت233ه)فی سامراء, 
(ت۵291), (ت372ه)التی افتتحت فی فارس, نم انتقلت الی بغداد, ابن 
معز الدوله(ت357ه)فی البصره, وغیرهاءمن جمله المکتبات المهمّه فی 
الحضاره الاسلامیه. (1) 


ویعثٌ المشروع العظیم لعلم الکتاب فی العالم الاسلامی الأثر الخالد 
الفهرست الذی کتبه محمّد بن (سحاق المعروف بابن الندیم(ت380ه)فی 
القرن الرابع الهجری, شاهداً بارزا علی المکاته التی احتلها الکتاب و المکتبه 
فی الخصاره السلامیه 21 


الخلاصه 


1 فد مت العایم خر الشلامه. آم الاخنه: هرا اند للحضاره 
ااماسست رورت نی الالم ااطلایی ولتت بطلایا غلی ترا 
العلمیه للشرق و الغرب علی السواء. 


0 نآ ۰ 
تاشیشیاً لعلم الکیمیاء. 


3.أمّا فی علم النجوم فلم یکتف علماء المسلمین بترجمه وشرح آراء الأْمم 
الأخرٍی,بل لعبوا دوراٌ خضت | فی نقدها ودراستها وعرض نظریات جد بده 
ایض لتکمیل وتطویر علم النجوم. 


ص:154 


1- (1) .راجع:تاریخ ایران اسلامی,دفتر دوم:163-161؛للاطلاع آکثر 
راجع :تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:640-630. 

- (2) .راجع:دراسات فی الکتب و المکتبات الاسلامیه,عبد اللطیف 
تِ "دور الکتب العربيه العاته. لبلاد. العر افو الشام. فمضر:‌تزار اباظه 
ومحمد الصباغ ترجمه عن الفرنسیه یوسف العش؛تاریخ کتاب از کهن ترین 
دوران تا عصر حاضر سوند دال, ترجمه: محمد علی خاکساری. 


توبنظیق دات. الاهن علی فلم الب جیت: اضاف‌شعم غلهاء: لمسامین 

فی البحوث المرتبطه به مطالب مهقه الیه,الی جانب ما ساهمت فیه 
ترجمه الاثار العلمیه الحضارات الأخری, فبرزت فیه شخصیتان مهمتان ات 
زکریا الرازی وابن سینا.ناهیک عمّا کان لتاسیس مستشفیات کبری فی 
بغداد, الفسطا ط, الشام و المفرب من از بالغ فی انتشار علم الطب فی 
العالم الاسلامی. 


گرهکان: آلرباضیین. ,المسمین انداغات. حاکتشاقات. کر فی. غلم 
الریاضیات.فکان الخوارزمی, بنو موسی, عمر الخیام, ابو ریحان البیرونی و 
العواحم تس اون الطوسیه مت العلماء النن شا لیم اسان نی هد 
ااعل. 


6.وأدّت المساجد, بیت الحکمه, جامع الأزهر, دور العلم الحوزه العلمیه قی 
وانتقال العلوم و الثقافات ره مراک عامنص اف اصافه ال کوها 
مظاهر للحضاره الاسلامیه. 
الأسئله 


کر ااسات التی وعت المشلمین لاافال علی الوم غر الاسلاست. 


2 آشر اٍلی مدی مساهمه نظریات علماء المسلمین فی علم النجوم وعلم 
الظت قالضا. 


دسا هت ابر شخضات عم آلر اضاتتوما هی اهر نارهم ؟ 

رها قو الفارق ین علم الکيعياة و القیمياء امن الی. عمل غلی الخضل 
بینهما ؟ 

5.ما هو الدور الذی قامت به_المراکز العلمیه-الثقافیه فی الحضاره 
الاسلامیه ؟حلل ذلک تحلیلاً استدلالیاً من خلال ذکر نموذج لها. 

6کر آهت قلانة دور للعلم واه نلاته مکتبات: 

ص:5< 1 


ص :6 1 


6- الموسُسات و الفشنْ 
آ)الموشسات 
اشاره 


تعدٌ الموْسسات |حدی مظاهر الثقافه و الحضاره الاسلامیه التی طالما ملات 
تظروف. استتانیه غیر. الفضور الافر .سل من التعی العض له 
بشکل: ففصل. فی ریا الموکز سوفن سا فتتعتصر علن السماق 
بنحو |جمالی لتلک الموسُسات المتمثله 0 السیاسیه والاقتصادیه و 
القضائیه. ولا بٌ من التنبیه الی آَنْ ما ستأتی علی ذکره في بحتنا هذا یمثل 
عصاره النظام الموَسُساتی الذی کان, رائجا وفعالاً فی المجتمع 
ارسامیتولنن سفی. تمه سوال. حمم فلت الا و الشکی. آلواسع. و 
هو. "هل هذه المسسات کانت منسجمه ومتساوقه وروج الثقافه الاسلامیه ؟ 


کسید ساره 


آ)الخلافه و السلطنه 
اشاره 


مثلث الخلافه نوعا من آنواع الحکومات التی ظهرت فی ظل التعالیم الدینیه 
للاسلام.والخلافه فی ذات کونها نوعاً من الحکومات الشمولیه 
المطاقه:قانها کافت. تفارسن. دون الاشراف علی مور الدتوید الهرتحه 
بالمجتمع, وکذا وضع القوانین 


ص:157 


والمقررات الشر عیه للمسلمین. (1) )ویعتقد الشیعه بأنُ منصب الخلافه هو 
من الأْمور التوقیفیه التی تدخل فی |طار النص,حیث قام النبی الأکرم بتعیین 
خلیفته یوم الغدیر بأمر من الله,وقام علی*بدوره آیضاً بنصب ولده الأکیر 
الامام الحسن*مامً وخلیفه تنفیذاً لأمر الله...الخ.ففی رأی الشیعه ان 
العصمه تعدٌ شرطاً آساسیاً من شروط الامامه. (2)أَمّا الفرق الأخری فقد 
وضعت آربعه شروط للخلافه:العلم, العداله, الکفاءه,الصحه النفسیه و 
البد نیه .ویری بعض القرشیین آن مه شر‌ ط خامس پیستند ون فیه الی حدبت 
عن النبی الاأکرم یذکر فیه أنْ الخلافه من بعده فی قریش. 


وعلی هذا الأساس, فحینما وصلت الخلافه العباسیه الی آقصی درجات 
الضعف فی آخر عهدها ءلم یدع آي من الذین تمردوا| وخر جوا علیها ,الخلافه 
لأنفسهم,و اثما اکتفوا بتلقیب آنفسهم بالسلطان, الملک وأمثالها من 
الاقایحت. اقضرها کی ارام امن النصه هه انیم ام 
یتعر ضوا| للمنصب المذهبی للخلیفه .وکان من ضمن هذه المجموعه :الدیالمه 

و الغزنویون و السلاجقه و الطاهریون الذی تحکموا بالخلیفه, لا آثهم آبقوا 
۳1 عنوان الحاافم وجغلوا جن. آنفسهم.حکاما منضبین من فبله 1۱ افصلاح 
الدین الایوبی علی سبیل لمثال ,کان یعتبر نفسه نائب للخلیفه الفاطمی,|لی 


العباسین:غیر انه کان الفلک الحقیفن و ء المطلق ام 

فهذا الشکل من الحکومه کان پنعقد فی زمن الخلفاء الراشدین من خلال 
شوری آهل الحل" و امد ینومهم خلال. اه یا آخردای ان کل 
الحکومه کان فی 

ص :8 5 1 

1- (1) .راجع:تاریخ تحول دولت وخلافت,رسول جعفریان:29-15. 

2-(2) ..آموزش. عقاید:43/2-1 3 اهنما شناسی,محهد. رضا کاشفی*79: 
86 


وه رد ستاو شفدن اسلام,علی اضفر علبی :91/1 92 


الحقیقه شکلاً یرتکز علی رکنین:مشاوره الملا والبیعه,حیث وصل الخلفاء 
الثلائه(آبو یکر, عمر, عثمان )سده الحکم عن طریق الشوری وعن طریق 
البیعه احا ؛وذلک لت خلاف الامام علی*الذی آصبح خلیفه من دون اقأمه 
که شا ی سس ال رم رن ای 
الرعیه فیه کامل الصلاحیه للاول للتصلاف فی مقدراتها,وتتعهد باطاعه 
آوامره-سواء کانت فی مصلحتها آم فی ضررها-وعدم التمرد و الخروج 
علیه.وکلمه هی مصدر فعل وتعنی البیع, فکما ان الا ای 
کل متهما غلی ید لاخر غلامه علی. الرضا شادل الساعه فان الحاکم. و 
الرعیه یفعلان الشیء ذاته في البیعه. (2)وکانت بیعه العقبه التی انعقدت 
مع النبی وبقی قسمها متبعاً في آخذ البیعه بین الخلفاء آول بیعه فی 
الاسلام, عبت شمل قممها جمیع انواغ التمم. (3)ما هو جدیر بالاهتمام آن 
النساء کان لهنْ دور معترف به فی الحیاه الاجتماعیه و السیاسیه 
للاسلام.حیث تمّت مبايعتهِن للنبی وفق شروط خاضه-کما هو الحال فی 
فیانمه الرجال-و طو ما یعتی وت خق. ام من اخبار الحا که هدا ما یدل 
علی, افمام الاسلام باشراک الساء فی توليقه المجنمع. الاسلامی وفضیه 
الحاکمیه. (4) 


ومع تغییر شکل الحکومه من الخلافه الی السلطنه و الذی سنتحدث عنه 
فرسا ای عاف علی. انوا فصاط ال تاففت مم. الط .و ااعار 
من جهه, ومع 


ص :19 


- (1) .لا یخفی ما طرا علی مساله الشوری من رواج فی عهد 
عمرراجع:تاریخ تحول دولت وخلافت:123-112. 
2 (2) .لسان العرب.ابن منظور:558-557/1؛المحیط فی اللفه, اسماعیل 
بن عباد:177/2؛المنجد فی اللفه: ماده «باع ». 
3- (3) .البدایه و النهایه, ابن کثیر:161/2:سفینه البحار:433/1. 
4- (4) .تاریخ سیاسی اسلام:253/1 و 254. 


۳9 البیعه التی تم من 1 قاده الجیش وقضاه ۱ آکثر ۳ من 
۳ الوز بر او زائیه لیضع العمامه علی رأس الخلیفه وپلبسه ۳0 
تنتهی البیعه, تعرض الاألقاب علی الخلیفه لیختار لقباً منها,وکانت هذه 
لألقاب حدیثه العهد فی الاسلام وظلت بسیطه حتّی عهد هارون الرشید 
حیث اقتصرت علی آلقاب آمثال الأمین و المأمون و الرشید؛اا آئه حینما 
جل عهم المعتضم, عکت. اصافه: اسم الله ال تلک. اللعاب کالمعتصم 
بالله, وحینما نتم مراسم البیعه یأتی الفرسان وهم یمتطون جیادهم بألیستهم 
الفاخره لیقلم الخلیفه ویصحبوه الی دار الخلافه .ویصطف الجیش فلی 
جانبی الطریق ویسیر آحد الرجال المسلحین آمام الخلیفه,ویحضر ممثلی 
الامضارز و العاضمه فی دار الخلافه آودار العامة آتهنشه الخایفه:.(1) 


تم ان البیعه کانت تقتصر علی القاء کلمه ارتجالیه موجزه فی بدایه 
الاضرءلکنها تخولت: #ذرنضا الی نصّ مفصل,ومن, تم الی نصّ مکتوب- 
بمطالب طویله وعبارات مهیبه-بدل آن یکون شفویاً وارتجالیا بحیث ان نص 
بیعه الحاکم بأمر الله العباسی التی آجریت فی مصر آواسط القرن الثامن 
مخز تتملت. ارنه صفحات کیره و ان صعاویة علی سل الما لم ۳۶ 
بیعته وانتخابه لمنصب الخلافه بشکل قانونی, فقد قام ببیعته مجموعه من 
جهله الشام بالخروج علی خلیفه المسلمین الشرعی و القانونی,وذلک من 
خلال قیامه بتغریر جنده,وانتهی الأْمر اٍلی هجومه علی العراق,الامر الذی 
اضطر الخلیفه القانونی,آی الامام الحسن*الی التخلی عن الخلافه. 


تحوّل الخلافه الی سلطنه 


کانت لکلمه السلطنه تداعیات سیثه فی آذهان مسلمی صدر الاسلام.اذ 
اهم کانوا 


ص60۰ 1 


تسا تاره حون الاملامی:عرحن تیدان 9 م9 


فد عانتوا تصویه ساطیت الایر آسصی اه الشام ملک الم ال 
ترافقت مع الارستقراطیه و الظلم,و هو ما جعلهم یتبرمون من السلطنه و 
ای وی اس سا بارهس اه اس هه 
قام بتغییر شکل الدوله من الخلافه ٍلی السلطنه,فلم یکن معاویه ینظر الی 
تحربه ملوک آل.عسان فی. الشام بعین الرفضر .و اما تن الرضا الامر 
الذی آهاج رغباته لانشاء بلاطه وفق مقاییس بلاط اولئک الملوک,و قد عدٌ 
ی ال ما ی اه اس سس ا وتا نس 1 


ولو راچعنا ممارسات الخلفاء السابقین للاحظنا قیامهم باستشاره الناس-ولو 
تظاهرآ-فی آغلب الأمور,وکان للناس حقٌ ‏ انتقادهم ونصحهم,وللاحظنا 
اجتنابهم بناء القصور وتحرجهم-عدا عثمان-کثیر آ حیال آموال بیت المال,لکن 
الأمر یختلف فی السلطنه,حيث ان لها مفهوما واسعاً یتضشن کل شیء لا 
الخلاهم زان المای بر بت العال ملکا خاسا مدکان ها عوم به سفن باه 
للقصور, استحداث للبلاطات, استخدام للحجبه, منع الناس من الانتقاد, عدم 
مشاوره آهل الخبره.من الأمور التی تنباً عن عدم انبتاق الحکومه من 
اخشاط الشفیه فد ده الخافاع آلدین. اعقنها عاوی. ایفگ چته فی 
(فراطهم فی هذا المجال. 


ان الأمویین ومن خلال ابداعهم السلطنه وتحویل الخلافه اللها, اعتبرو 
الورائه من أهْ الطرق لاختیار الخلیفه.فقد اختار معاویه ابنه یزید الذی ملا 
فسقه وفجوره الخافقین خلیفه من بعده, وجاء من بعد یزید ابنه معاویه 
الثانی الذی تخلی عن الخلافه.فقام آهل الشام الذین اعتادوا مسأله 
التوریث بتنصیب مروان خلیفه باعتباره آسن بنی أمیه,تُمْ تبعه آولاده 
وأحفاده فی الجلوس علن مسند الخلافه همست الوراثه هی الأأساس فی 
الحکم الاموی: 
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1- (1) تاریخ تحول دولت وخلافت:210-185؛راجم:تاريخ 
الیعقوبی:232-217/2. 


هذا الأصل الذی سار علیه العباسیون و الأْمراءءفی حین لم یکن له آی جذور 
اتلانته آو زبنیه. 


تکفا سیق وان لمظایان خخبیر طبنعه الستقه ماهتا کان. من االاسیات 
المهمّه لتبدیل الخلافه اٍلی سلطنه,فکانت البیعه فی عهد بنی امیه وما 
بعدهم تتوقثف علی اختیار وریث الخلیفه المتوقی,حیث یصبح الناس مکلفین 
بمبایعته الأمر الذی بعني الرضا بخلافته وعدم مخالفته, ,فهو بمثابه عهد یوّخد 
من الناس کی یعتبروا آنفسهم مکلفین بحمایه الخلیفه. فلو قاموا بمسانده 
الخارعین. علب الحجومه فا دلگ عنی, تقضهم. تیمها خول, ]سوه 
قتلهم بتهمه نقض البیعه.فهم یجبرون الناس علی البیعه من جهه, ولم بعطوا 
الحق لأحد فی التنصل منها من جهه اخری,فحپنما قام هل المدینه بالخروج 
ها و ای ها ای هم ای 
عبید لیزید وتمّ قتل من رفض البیعه. (1) 


و قد آوغلوا فی هذا الانحراف الی درجه آصبح الخلفاء یأخذون البیعه آثناء 
حیاتهم لاأولادهم او ارجا مهن ,وبقیمون مراسم واجراءات لبیعتهم کتلک التی 
تقام للخلیفه ر وکان الخلفاء فی آغلب الحالات یستشیرون کبار القوم حول 
الموضوع, فحینما آراد المنصور أخذ البیعه لولده المهدی علی سبیل المثال, 


طلب من کبار الأأسره العباسیه |بداء وجهه نظرهم فی ذلک,فاعترض جعفر 
علي ذلک واعتبر آَنْ الخلافه حقّه الطبیعی. فرب المنصور مجلساً للخطباء و 


الشعرا اوه فیم عضیه نات الخموی حاطری وا اعلب ااشعر ا 
علی المهدی فکان ذلک ذریعه له لترجیح المهدی. 


ویتمٌ آحیاناً ولدواعی مختلفه آخذ البیعه للأرحام المقربین آو أثها تقخذ 
لمجموعه 


ص:162 


1- (1) .المثال البارز لذلک شهاده الامام الحسین بن علی لعدم مبایعته 
یزید.راجع: قیام حسین, سید جعفر شهیدی:16 19-1 1. 


من:الاولاد علی التوالی فعد جعل هارون علن. سبیل العتال ولده الامین ولا 


للعهد و القاسم ولیاً لعهد الأْمین وجعل للمأمون الاختیار فی عزل القاسم آو 
الابقاء علیه. 


وکان الخليفه ان سکرتیره الخاص و لب کتابه میثاق ولایه العهد,ومن تم 
الختم علیه,لیقوم کبار العاتله من بعده بالختم علیه آیضا,ومن یسلموه ولایه 
العهد و آمناءه لتنفیذه عند اللزوم.ویحفظ هذا المیثاق عاده فی محل آمن 
کالمسجد آو الخزانه آو الکعبه؛کما هو الحال فی میثاق ولایه عهد الأْمین و 
القاسم و الماخون فقد حفظه هارون فی الکعبه. 


علامات الخلافه 


)1( 


اتخذت للخلافه بعض العلامات کرموز تمیز منصب الخلیفه عن غیره من 
التاصی‌رعو‌نی شام لها سای 


-البرده: وهی التی ارتداها النبی لمذه فعذها الشاعر المشهور کعب بن زهیر 
بن آبی سلمی علامه للنبی.و قد بقیت هذه البرده عند آقرباء کعب حتّی 
اتاعها شعاويه. ایا خلافته بار بعین الفه خرهم وعوارتها آآموبین نیمضت 
ان 


-الخاتم:یعد الخاتم الذی استخدمه الرسول الأکرم آوّل خاتم فی 
الموشسات السیاسیه فی الاسلام.حیت استخدمه لأْوّل مزه فی الرسائل 
التی آملاها لشاه ایران وامبراطور الروم.فقام الخلفاء من بعد النبی 
باستخدامه کأحد علامات الخلافه, فکانوا یختمون بالطین آو الحبرٍ فی آعلی 
آو آسفل الرساله واستمرّ الحال کذلک الی عهد معاویه,حیث آخذوا بطی 
الرساله وختم رآسها بالشمع کی لا تطالها ید التحریف.وقام و الي العراق 
زیاد اثباعاً لطریقه الایرانیین باستحداتث دیوان الرئاسه آو دائره 
الأختام, وظل دیوان الاختام او الرئاسه قائماً منذ زمن معاویه حتّی آواسط 

العباسیین الذی تم الغاءه فیه,لاأنهم خولوا الوزراء و الأمراء و الحکام 
وأمثالهم فی القیام علی شون الاأختام. 


ص :63 1 


1- (1) .راجع:تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان: 108-97. 


ما و ] ای ها ان کل لام تیم تفای ها 
وراه ای ررض اظه واه تخل آلغاب: الستطان 
وتشتعمل. بدل. خخمه فی. اوامتره فرشائله وغالنا ما محفل. خافم. الخلداء 
کارات جر الله و السلام کی لا واسم القاش وما الی «اکرحت 
خا عای ره عم المانی لاف و کفی توت واطاها مرو خرن او 
لیا لام ی الله تا بالات صاصاو غلی ال لت 
وهکذا. 


-العصا:حیث توضع عصا الخلافه فی بخ. کل .خلیفه: بجلیتن: علی: «ممتند 


-الخطبه: وتمثل الخطبه احدی العلامات المهقه للخلافه و التی یدعو فیها من 
علی المنبر حین الصلاه, وکانت العاده جاربه فی البدایه بأن یصبح الخليفه 
اقاما للجماعه ویدعو, بعد الصلاه للنبی وا باه رص ی علیهم ,وحینما فتح 
خلفاء الاسلام البلدان آخذ ولاه الخلیفه فی باقی البلدان بالدعاء للخلیفه بعد 
الصلاه.ویعدٌ عبد الله بن عباس آوّل وال دعا لخلیفه عصره, فحینما کان و 
الیاً لعلی*علی ی رقی: الظیر: وفال :نم اضیح .هد الرسم:متجعا فکان 
الدعاء للخليفه پمثل علامه لقدرته و قوته. 


-الطراز ؛ آو علم الثوب,وکانت هذه العلامه متداوله فی ایران وروما قبل 
| لااسلام , ویعد عبد الملک بن مروان الخليفه الأموی آوّل خلیفه قام باجر|ء 
رسم الطراز الاسلامی بعد الاسلام,اذ اتسم الخلفاء الراشدون بالبساطه 
وعدم التکلف فی تحرکاتهم,بید أَنْ الخلفاء الأمویین الذین خالطوا الروم و 
الاتزانش. قاهها باقشانن: الکنیز. من رسنوههم. البلاطبه:فابندا اشتعفال 
الطراز از ال ما ابتدأً باستخدام موظفی الدوله الخطوط الرومیه فی نقش 
اسم السلطان آو علامه الدوله الخاصّه علی آلبستهم الحریریه و الصوفیه, 
قکاشه اعلب الظر د ول الحصض الق ظاس (بوع مس الکایه 


ص:164 


اشامن بالنقوش و الکتابه المصریه نزین به الظروف و الالنشته ات تصنع 
فی مصر, ولکن عبد العزیز بن مروان(والی مصر)قام بتغییر محتواه 
تخضاوظه بامر مر آخبه ید الملی واستبدلها بالطر ان الاسا مم‌دفکان یکی 
علی هده الظرز اسم ولقب الخليقه. 


وکانت هذه العلامات علی قدر من الاأْهمّیه ٍلی الدرجه التی یدل بقاق‌ها فی 
آلبسه الموظفین و الأعلام علی رسمیه الحکومه وسلطه الخلیفه وزوالها 
علی زوال حکومه الخلیفه و علی الخروج علیه, فحینما علم المأمون بنقض 
ضرق لاد اس تفص ی ۱ ایا امه رلتیه مسفن 
خر اشنا 


و قد آنشا الضفاء تواتر عاسعه: لاغداد. الطراز سلیت ب» جومدیرها 
ب-.فکان من مهام مدیر الطراز تسدید اجره عمال الطراز.و قد بلغت 
المطارز آقصی عظمتها وجلالها فی العهدین الأْموی و العباسی,حیث کان 
تم انتخاب مدیر الطراز من بین موظفی الدوله الأقرب للخلیفه وخاضّه 
اضحابه.و قد آنشا الغلفاء الفاطمیون فی مضر وآهراء البلاد الاشلامبه قی 
ایران و...مطارز متکامله وباهره. 


ب )النظام الاداری 


عندما بأتی الکلام عن النظام الاداری -وقی فتره زمنیه خاضه -بنللغعکی لا یتبادر 
(لی آذهاننا التظور المعهود عنه فی زماننا هذا,[ذ لم تکن الأعمال فی ذلک 
الوقت متمایزه کنِ بعضها البعض, حیت کانت ۷" الناس عباره عن حیاه 
بدائیه ویسیطه بکلٌ معني الکلمه,فکانت مساعی الرسول الأکرم لتحدید 
وظائف الأْفراد وتنظیم الأْمور ملفته فی هذا المجال,حيث اختار صلی الله 
علیت واله وسلم علی سل السال افرادا کناب له هد الن: کل یم 
بخشتةو آنة. عخلی: عنم مسوولیه الا غرءفکان علی*کانبا لایات الفران. الا له 
وکتب الصلح و المواثیق,وزید بن ثابت وعبد الله بن الأرقم کاتبین لرسائله 
الی الملوک اضافه اٍلی کتابه الوحی,والزبیر و الجهم بن 
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الصلت کات اتب ی تایه ی اس ۳ 

کات ارس ال هساو اس اک سس ماقم لاه واه 
ِِ لاداری, کاٍرسال الجیاه لجبایه الزکاه وصرفها فی الموارد التی قررها 
الفرآن, استخلاف آحد الأفراد مکانه عند خروجه للحرب,تعیین بعض الأفراد 
ارات و الات علیالسری کسوی میدن الا ای اه 
ناظرا علی سوق مکه و بعالاهر الخی,یحکی عن تاسیس نظام نکم 
وجامع لاداره الحکومه. (2) 


لا أَنْ الفتوحات الواسعه للمسلمین بعد رحیل النبی الأکرم کشفت عن 
لخاد الماسه الی نظام مقتدر,و هو ما دی بالحضاره لاسلامیه ا الی انتاج 
تام مینکن هن دم اسامه مستفاه ,ر ولکنها متناسقه ومتناغمه فی 
ذات الوقت وتحت ا|شراف الحاکم. 


ج)الوزارات 


اذا کان البحث یرتبط بتعریف الوزیر,فهو المشاور و المعاون للحاکم 
موی امه است و ار سلای هر کان رف تسا دای 
ظهور مثل هذا العنوان, فیلزم البحث ین ذلک فی عهد بنی العباس,حیت 
استم قطا و اامیر اطوریة اضعا انم اکشتاب دارم آلذوله احعه 
فائقه. فاستحدث منذ ذلک الحین مقام یتکقل بالقيام بوظائف الخلیفه التی 
نتضشن الرقابه علی دیوان الحسابات, اجراء آحکام الخلیفه, الاشراف علی 
ارسال الکتب من جهه حفظ آسرار الخلیفه وآمثالها.فالوزیر فی حقيقته 
یحمل السیف فی ید و القلم فی الاخری. (3 ) 
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1- (1) .مکاتیب الرسول:21/1 و 22؛نقلاً عن:تاریخ سیاسی اسلام:160/2 
و 161. 
2- (2) .راجع:الکتانی:التراتیب الاداریه؛ عبقریه محمد. عباس محمود العقاد. 


وکان ان سلمه حفص نن سلیمان الهمدانی وزیر بنی العباس, ال وزیر 
تاووله الا ساامته کشما اصیه مرا للساع‌صول این خلکان: 


لم یعرف آحد قی آثه وزیر فی الدول هب -لا فی دوله الامویین ولا 
۱ مم التراسا یاس آل 0 الائنان ایرانیین.فکان 
العبّاسیون أوّل الحکام فی الاسلام الذین أسسو لوزاره, ان 
الایرانیین.وکان آل برمک من هم وزراء العبّاسیین الذین وصل نفوذهم 
واستید اد هم فی. الخوله 4 
الخذور بالشکل الزی اصنجها معو ال للشهعاء. ۱۱۱ 


وکانت الوزاره فی البلدان الرسلامیه علی قسمین :وزاره تفویضیه ووزاره 
تتفیذیه.الوزیر المفوض:هو الذی یتغ |جراء جمیع الأعمال وفقاً لرأیه(فله 
التصلّف التامٌ فیها)لا فی المواضیع الثلائه آدناه التی کانت وقفاً علی 
الخلیفه: 


1.حقّ تعیین ولی العهد,فهو من اختصاص الخلیفه ولا یحق للوزیر التدخل 


فیه. 
2 ستطیع العایقه غرال اجه هزیرملکن الوذتر لنس له مفل هدا الهو. 
دامکان الغليقه اعفاء قمع موم الاها مین ان این لا تنم مدا ات 


ای اه ین ام وان ات مم سا متسین 
کی القوت اه رید 


ما الوزیر التنفیذی فلم یکن یتمتّع باختیار,حیث تقتصر مهشته علی تنفیذ 
تام الخليفه وحسب, فهو فی الحقیقه بمثابه واسطه بین الناس و 
الخلیفه.یقوم بایصال مطالبهم الیه ا بتبلیغ عزل وتنصیب الموظفین 
الکبار. ویستطیع الخلیفه اتخاذ وزیرین تنفیذیین : آحدهما للامور ِِ و 
الااخر تلأمور القضائیه,لکن الوزیر التفویضی کان واحدا فی کل الأحوال. ( 2( 
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ری المصیر 1و 19 1 


ما مرتبات الوزراء فهی تختلف باختلاف الأشخاص ومقتضیات الزمان, لا أنْ 
الملفت هو أنْ المقریین للوزیر کانوا بستلمون-|ضافه الی الوزیر نفسه- 
مرتبا من الخلیفه آیضاً.ففی عهد الخلفاء الفاطمیین علی سبیل المثال,کان 
الوزیر یستلم خمسه آلاف دینار شهربا , وکل واحد من آبنائه واخوانه منئّتین 
الی تلائمائه دینار شفزبا ,وکل واحد من وکلائه تلائمائه الی خمسمائه 
دینار. ولو تجاوزنا ذلک, فان الوزر|ء وأقرباء‌هم ومقر بیهم کانوا یقتطعون 
الأملاک لأنفسهم ویقبضون العیدیه و الحْلَ و الهدایات فی المناسبات,الی 
درجه 7 آحد الوزر|ء جنی مع آقربائه فی سنه واحده انس منه آلف 
دینار نقد. (1) 


و قد حدثت بعض التغییرات فی وضع الوزارات فی العهد العباسی, فأضیف 
عنوان الی عنوان .فکان اسماعیل بن آبی الحسن عباد بن عباس وزیر موّید 
الدوله الدیلمی, اوّل وزیز آسبغ علیه عنوان تم أغطي هدا العنوان [لي 
وزراء آخرین من بعده.ویرتبط نفوذ الوزراء وسلطتهم بطبیعه الحال بنفوذ 
وسلطه الخلفاء,فکل ما یجعل الخلفاء عاجزین یوَدّی الی فقد الوزراء 
فتاتنم رتست افریاء آخرین لساطهه ال ارمرخت امیومماعتب:. (2) 


فلو اجریت دراسه حول آوضاع الخلافه العباسیه, فاثثا سنکتشف بوضوح 
أنْ تأسیس منصب الوزاره بالذات کان أحد آسباب سقوطها باذ ان الخادفد 
بعزد بخفم اما ال الوا وشتصی خانا الامر النی هه بالعدرسه 
الی العچر عم اداره اشور اهلد 


د)الدیوان 
تشبه دوله الخلفاء الی حد ما اتحادیه ژر تتشکل من عذه ولایات. حیثت تختلف 
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ا ص12 
ررض 1۱7 و 119 


درجه ارتباط کل واحده من الولایات مع جهاز الخلافه, ولم تکن علاقه 
السلطه المر کزیه بتلک الولایات علی تن 0 تمثل الاداره المر کزیه لهاءو 
اما کان لکل منها دیوان خاصْ مستقر فی بغداد یتکقل بمتابعه 
شوونها. ویتکوّن هذا الدیوان من قسمین:آحدها و هو الرئیس,حیث یختصْ 
بالتعینیات , وجمع ونقل الض رات الی بیت المال, و الاشراف علی المصادر 
المالیه ودعمها, و الاخر یسمی ال ام ۳۱ دیوان المال 


وبدمحج دواوین الولایات مع بعضها البعضر في عهد المعتضد(2709- 
9 اخلیفه الأقوی فی القرن الثالث,تشکُل آو و الذی یشمل ثلائه 
آقسام:دیوان المشرق, دیوان المغرب ودیوان السواد(العراق)؛حیث تخضع 
جمیع هدذه الدواوین لرئیس واحد, ففی عام(۰300)آصبحت جمیع الأمور 
نبحت تصرف ,رئیس واحد وقشمت موسسه الدوله الی دیوانین 

کنیر تن وا نآ صول و هو بناظر وزاره الداخلیه, ودیوان الأزمات و هو 

پشابه وزاره المالیه. ..وبتضمن کل من هذین الدیوانین دواوین اخری خاضه 


بالنواحی. 


وبما آن الوزیر بتسلم مسوولیه اداره دیوان العراق باعتباره رئیس الحکومه 
المرکزیه, فان دواوین ولایه بغداد تخضع فی حقيقتها |لی حکومه اداره 
البلاد, ولم یکن للدواوین فی موسسه الحکومه الااسلامیه حدودا] معینه 
هه تک الا فی العفت تفه ار رایع اسان 
البرید.دیوان التوقیعات , دیوان الخاتم...الخ. (1 ) 


2-الموّسسه الاقتصادیه 


تعفض التظام و التاع الاختسادی. قی. الخضاره. الاسلامیه‌ ها ورن فه 
ااسستسا تال مد موی محاع الخوض که بااتصل ال آمارعحه سا : 


به, ویعد 
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1( شهدن اسلامی. ذر فرن مارم خر :1/ 110899:67 13 ار 
الیعقوبی:130/2؛الخطط:150-148/1. 


کلام «آدم متز»فی خصوص الضراتب فی الاسلام شاهداً صادقاً علی هذا 
المدعی: 


فع آر قوانین الضراتب فی الاشلام عکسن شعل شعاف: میظ قی: کت 
الفقهاء ۳ من آبی توس الی الماوزد همکد افی: المجاهنه. الخد نهر 
اما کانت فی الحفیقه هعقده کیره الخواشی‌قاه. اراد الاعت فمد 
الاحتلای من المقرر ات اماله للعملمین کر المتلمین‌سا دا و ابیت 
0 70 و الرومنه غیر کاف بحد ذاته,[ذ ان لقوانین التی کانت 
سائده فی الشام ومصر وشمال آفریقیا قبل الاسلام تختلف عن بعضها 
البعض؛کما أَنْ المقررات المالیه لکل من العراق وخراسان وجنوب ایران 
کانت متفه آیضا ۱۱1 


ویمکن مها فی ذات الوقت استقصاء الموسشسه المالیه فی الحضاره 
ال صااستة فی‌عجالی مضاور الوعل و العفات یت تمیل نما نان 


ال زکاه(الصدقه):التی بداً العمل پها من السنه التاسعه الهجریه,وتتعلّق 
از کام بنخض اموال الناس امتال اماب و اتضم‌اانا من اما 


الزراعیه, وذلک وفق شروط خاضصّه وبنحو سنوی. 


-الغنائم:وتشمل الاسری, الارض و الاموال المنقوله التی یغنمها المسلمون 


ااقی18 وه الاموال التی وخ من الکفار من نون ری وین گرم 
تالکزنه ون الضرنبه التی: خاک ندال از کام من آهل الکتاب المتمثلین 
بالنصاری, الیهود و المجوس الذین یعیشون فی ظلّ الحکومه الاسلامیه, 
حیت ینتهی العمل 1 بمجزد دخولهم فی | لااسلام. .وبنم آخذها سنویا( وبحسب 
عدد الأفراد)وکانت تختلف بحسب زمانها ومکانها. 

-الضر اب (الخراج )خویتمتل .هد الفضدر, بضراتب آلاراضی:خیت: ا سنج ت 
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1- (1) .المصدر:132,بتصرف. 


آیضاً فی ظلّ قبول الدخول فی الاسلام.فکان السلطان یستوفی ضریبه 
الأًرض ومحصولها من مالکها باعتقاده اه مالک الأرض. و قد آجریت بعض 
التغیتر ات غلی هذا الفصور العالی غام .51 ماهر مر عید الملک:ودای 
حسب الشکل التالی: 


وخ ضريبة | شیر علی ررض | لمات نی اخاها المسآمون: 
و خرس العر کی آل رای ال اساه لیا اهایا: 


-توخذ من الأراضی التی صالح آهلها المسلمون وفق ما تم الاتفاق علیه فی 
میثاق الصلح. 


-العشریه .وهی صریبه اخری توَخد من مختلف الناس و متفاوت, فيوخذ 
العشر نقدا آو جنساً علی سبیل المثال,علی بضائع کل سفینه تعبر حدود 
المیام الاسلاميه اه الخمتن علی. العادن الففستخرعه کالنحاس. الخزید, 
الذهب , الفضه , الرصاص, وواحد بالمئه من دار سک النقود, والعشر من 
التجار. 


وتحفظ هذه المصادر فی أی المحكّ الذی توجد فیه أموال الدوله ومنقولاتها 
ااماحوعوه ناسسن الی. کقد السی, الاکرم لا آنه لم بر ساء صترالمال 
ری سا تفای وا ای من ار 
ره تآسیس الدواوین فی العهود اللاحقه آصیح لدیوان 
بیت المال المسوولیه الا شتاسیة فی حجمع وحفظ ونوزیع بیت المال , حیث 
ی الا اس مالسا اه سس الا 
لمطالعه وتدقیق کاتب الدیوان .وکان نمه دیوان رئیس فی مر که الخلافه 
اک وا نا اه ات ی اه ارام 
مسورلی نیت المال اک ولاه. 1 


صن 17 


1- (1) .راجع:فتوح البلدان, آحمد بن یحیی البلاذری:631:272 و 632؛بیت 
المال در دانشنامه جهان اسلام.رحمن ستایش,محمد کاظم: د. 


وبتمٌ صرف هذه المصادر المالیه فی موارد متعدده, فعلی سبیل 
المثال,تصرّف الصدقه و الزکاه المختضه بالفقراء و المساکین فی شراء 
العبید وتحریرهم, قضاء دین الفارمین و المجاهدین فی سبیل الله, و 
المسافرین الذی لم یتبق لهم نفقه لیعودوا الی وطنهم,والجباه الذین 
یجمعونها. اما الغنیمه فقد قسمت فی البدایه الی خمسه اقسام :اربع نع 
سهم المقاتلین والخمس الباقی سهم الحکومه.ویعطی السهم الأکبر من 

بین المجموعه الولی لمن هو آقرب للنبی؛فعانشه علی سبیل المثال کانت 
ِ اثنی عشر آلف درهم فی العام.حیت يعذ النصيیب الأعلی, ۳ 
من بعدها بنو هاشم و الأخرینتَمٌ المهاجرون ومن بعدهم الأنصار وهکذا 
بالتشبه. للتساء و الصوالی. یرهم الذین بتسلم. کل منهم مثتی درهم فی 
العام.وکانت تراعی العداله من تقسیم الغنائم فی بدایه الامر, غیر ار ازداد 
التفینه بت الافراد فی عهد الخلفاء-وعلی الخصوص الخلیفه الثالث ومن 
بعده-حیت فر ضوا تتتمیماً اکیز لأشراف قریش .الجدیر بالذکر آن عدم مراعاه 
العداله وصلت ذروتها فی عهد الأمویین و العباسیین. 


وکانت تصرف آکثر المصادر المالیه فی الموسشسه الاقتصادیه للحضاره 
االاه یانب المرراعی الحوظنم,.اتضای مزاع موی 
الطرق متعبیدها ومنظوفه العلافه: (۱۱ 


9 یه اقا که 


لم تک تقظر علن‌ریال التسلمین وختی السسحین ف ی لعیوهسش ال 
ااتضل سم الساطه اعتضدیه .و السلظت الحضایه 1 تادر ارکیت: قخفند 
النظام القضائی فی 
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1- (1) .فی خصوص النظام المالی للحضاره الااسلامیه راجع:تاریخ التمدن 
اقا ی ات ۱۱ ی تساه ار صقر هام 
هجری:160-132/1؛تاریخ ایران ام و 
اول:340-338,251,250,184/182. 


الحضاره الاسلامیه فی شخص ِ و هو هو الرسول ای کان پمثل 
العهد, ۳ الیمن کر 5۳ یبعت آیضا للقضاء بین جنده ۳ فی 
المناطق النائیه, حیث نصب معاذ بن جبل قاضیاً لجیشه.وباتساع نطاق 
الدوله الاسلامیه فی عهد عمر وتراکم آعمال الخلیفه, اضطروا لتعیین قضاه 
متفرفین. ااعضاء نفام.. عفر علی, سل الصا ل,شنضنب امن الوزداء قاضیا 
للمدینه, وشریح للبصره, وبی موسی للکوفه. 


وکان القضاه یمارسون وظائفهم کنوع من النیابه عن الخلیفه, حیث لم یکن 
مه تعریف محدد لسلطات القاضی مقارنه مع الوظائف و التصرّفات التی 
کان یتمتّع بها الوالی, فکان الوالی یحتفظ لنفسه بهذا الحقٌ حینما لم 
سستاع العاصی ادا آلایکای 


ومن هنا, فلم یکن للقاضی من بٌد سوی نقض حکمه والاستقاله فیما لو لم 
پرتض الوالی حکمه.فسعی عمر من خلال تعیینه آحد الأفراد لقضاء مرکز 
الخلافه,الفصل بین الشوّون الحکومیه و القضائیه لزعیم المجتمع 
الاسلامی, واستملات الأمر علی حاله [لی حد ما حلی عهد الأمویین,|لا أن 
ثمه شواهد علی انتقال مسأله مسژولیه عزل ونصب ونقل القضاه الی 
الوالی:: نلک فی عهد. آلامویتن ومد سکهمه زیاد بن آنیه فی الغرا50(۵ 
3 )فقد قام زیاد علی سبیل المثال ,بنقل شریح القاضی من الکوفه الی 
النضره لمه یمه الم تفر آمر فت لته فی: هد 3 (1) 


واستحدث فی عهد العباسیین منصب حمل عنوان ,حیث یعٌ ذلک منعطفاً 
حاسماً فی النظام القضائی للحضاره الاسلامیه, فقد نصب هارون 
الرشید(170 -0193) کأوّل قاض للقضاه فی الدوله الاسلامیه, وآوکل 


ص:173 


1- (1) .تاریخ من دفن فی العراق من الصحابه. علی بن الحسین الهاشمی 
الخطیب :240. 


الیه تعیین وعزل جمیع القضاه فی حدود الدوله الاسلامیه,و قد قام آبو 
پوسف بالز ام القضاه بلبس لباس خاص حین ممارستهم القضاء ,فخذت 
اس تیه القاضی بالازدیاد منذ ذلک الوقت.حیت آصبح من المعتاد حضور الولاه 
مجلس القاضی لا العکس.فحینما آصبح محقد بن مسروق الکندی قاضیاً 
لمصر عام 177ه-من قبل ,آرسل الیه الأمیر عبدالله بن المسیب يأمره 
بحضور مجلسه,فقلل لرسوله:لو کنت تقذمت الیه فی هذا لفعلت به 
وفعلت کذا وکذا.فالقی عن القضاه منذ ذلک الحین لزوم الحضور لدی 
الاز ۱ 


وتتمتّل وظیفه القضاه الأْساسیه فی جل یفص اتدعافت نع اتتی ای 
رئاسه دیوان الضرائب , الأیتام , القها میرن المحجورین, تعاهد رمصارف 
الموقوفات, تنفیذ الوصایا وتزویج من لیس لها قیم من الیتامی, وألحق بها 
بعد مدّه قلیله الاشراف علی المبانی العامّه و الطرق آیضاء,وتمٌ دمج القضاء 

و الوزاره فی مرحله لاحقه,فقد نصب الخلیفه الفاطمی عام(441)آبو 
محمد البازوری قاضیاً علی مصر وسنمه الوزاره ایضاً ,واستمرژ من بعده هذا] 
الدمح. 


ها محلیٌ القضاء فقد اقتصر علی المساجد فی بدایه الأْمربتُمْ تحوّل الی 
انا اسان ام س وس ها ی ات و ال نات مرب 
المذاهتب . و الفزی: المتوعه‌واعتمد. النعض لاخر. غلی 
الامتمادالرای فضتضا تسته الفاضن آنه بدسف مضب فاضی: التشاه غلی 
سبیل المثال , راج المذهب الحنفی علین مدی خمسمنه عام من الحکم 
العباسی,ذ آنه کان من تلامذه آبی حنیفه البارزین ما چعله یتوخی تعیین 
من یتبع مبانی آبی حنیفه فی الأحکام الشرعیه للقضاءالأمر الذی أدّی الی 
دخول فقهاء کبار فی المذهب الحنیفی طمعاً فی هذا المنصب 


ص:74 1 


1- (1) .تمدن اسلامی در قرن چهارم هجری:245 و 246. 


از فیع یت استلت هده الحال فی اغلب عمودتی. العباس. [1) 


و قد آنشاً فی عهد عبد الملک بن مروان(۰86-65)دیوان المظالم الذی 
یختصْ بالنظر فی الشکاوی الوارده علی القضاه,حیث ینظر الخلیفه مع ابن 
ادریس قاضی الشام فی شکاوی الناس,ومن تم یصدر القاضی احکامها 
لیقوم الخليفه بتنفيذها, و قد اختل هذا] النظام بعد وفاه عمر بن عبد 
العزیز(101-99)حتّی عهد العباسیین, تم قام المهدی(58 1 
9 »)الهادی(0170-169)حثی عهد المآمون(218-198ه)باتباع ذلک 


النظام فی العهد العباسی. (2) 
ب)الفن 
اشاره 


تزامن اهتمام المسلمین بالفنْ مع ظهور الاسلامتمُ طوی مراحله التطویریه 
و التکاملیه تدریجیاً خلال القرون اللاحقه,ودٌی تنامی العلاقات مع الأْمم 
الأًخری ات اتساع «اتوه التتود الاسااعق‌الی ارویاد ره وتوجّه المسلمین 

نحو الفروع الفنیه المتنوعه نظراً لما کانوا یطلعون علیه من الانجازات 
الفتیه سا ی 
الارتقاء بالف الاسلامی. 


فلت العسافی ااساسیه للفتانین العسلمین الملمین. فن:اتشخواه 
الفنْ کوسیله وآداه لبیان النقافه الااسلامیه ما یساهم فی تبلیغها 


وترویجها, و قد حالت هذه الروّیه 
ص :175 


1- (1) .تاریخ المذاهب الفقهیه,‌محشد آبو زهره:385؛نقلاً عن نعمت الله 
صفری فروشانی,نگاهی به مسائل قضا در جاهلیت وقرون اولیه اسلام 
یر با لو عخسش در 17 ۵4 176 راجمفن,خضوض الفام. الفضانی, فن 
الحضاره الاسلامیه,تمدن اسلامی در قرن چهارم هجری:265-245/1؛ 
منصب قاضی القضاه فی الدوله الااسلامیه منذ نشاته حلّی نهایه العصر 
السلجوقی,عبد الرزاق الأنباری؛نگاهی به مسائل قضا در جاهلیت وقرون 
اولیه اسلام نشریه طلوع:194-163. 

2- (2) .تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:192 و 193. 


دون مساس الاقتباسات الفنیه بهویه الفنْ الاسلامی,و هو ما جعل الفنْ 
الاسلافن بخ طایها داتبا خاضا به. 


بلقه تعلی. آلقت ا سطاعی فن روم دی کا لفط آ شراک هد اآترمده» 
التزیین بالمرایا و البلور, التجصیص, الرسم, الحياکه, صناعه الخزف, الشعر 
و النثر الادبی, الزخرفه و الترصیع...الخ, وسنقصر ونوجز الحدیث عن 
ااشایت ج ار ال تا ماس فاص سای سا .ای 
الضفیه آلفتن. 


1-العماره 


اشاره 


لقد برزت العماره الاسلامیه بصوره رئیسه فی المساجد و القصور پ 
الأسواق, تُمْ امتدت فی العهود اللاحقه الی المراقد و المقابر و المزارات 
والی تنظیم المدن الاسلامیه آیضاً,حیث مثل المسجد فی الحیاه المضطربه 
و الصاخبه للمدبنه , ملاذا وملجاً للمومن للاختلاء و التأمل فیما یوصل الی 
السعاده الخالده فی ذات الوقت الذی یلتقی فیه صحبه وأبناء ده وس ها 
خرص علی آن یکون بناء وعماره المساجد بنحو پیشّر للمومن 
شود و اقوسل. الفالغايم. آلممتد ج الخواضل لأقواس ۲ الاساطین . 
هن ات ات ارس المتداخله التی تتخللها فسحه للانطلاق 
الروجی و العروج المعنوی, هذا مع ما للزینه التی توطر بناءه من الداخل 

۳ ۱ ۶۷( ۱7 التجلی الباطنی الا نف.ویمتاز التنظیم الاسلامی لذلک 
الا دعلی. عکتتن جا. فد تضلر خن «انشداد الناظر الی حعات ماجهاء 
المکان وابتعاده عن الأجواء الروحیه ,بمساعدته للمسلم فلن ازاله الکثیر 

فن. الر کام غن.ذهنه وفیم افاق, الکشت, و: الشهود و الرقبه: الاطنية آمام 
روحه وعقله,و ان السفر و التطواف فی عالم ۳ الم دابا 
انم‌اع توش ب لحط‌ط. این الشسحاند التی. تحمل اضر متعلق س 
لیستجلی العوالم الروحانیه المترامیه,وبلح من بین تعشقاتها وتشابکاتها 
ساحه اوعفم هت اف و کم آعا ده ماس 


ص:176 


ویعد مسجد قبه الصخره.الذی تم انتهاء العمل فیه عام(92)بعد آن شرع 
فیه عام(۵89)فی عهد عبد الملک بن مروان, نموذجاً ۳ للعماره 
الاسلامیه.وکان الولید بن عبد الملک قد آصدر آوامره عام(91)لتوسیع 
المسجد الحرام وتجدید بنائه واضاقه السقوف علی الأروقه المحاذیه له 
استخدام ماء الذهب "۳ بعض ن نقاطها ,وقام انضاً بهدم مسجد النبی واعاده 
بنائه من جدید-لا أثّه مد ید العون الی قیصر ملک الروم فی ذلک-وتمیز بناء 
مسجد النبي ببعض المزایا, عبت غلشست. اساطیتت | احسر بو ها فار بخ 
وخصصت وقرمدت جدرانه العالیه ببعض النقوش, وزخرفت وزییت سقوفه 
تخشت. الصاع,ودنت جدر ان کرلک تعض. لابات: الم انبه: اضاءقلم بر فی 
الجزیره العربیه بناء مثله فی ذلک العهد سس اه اس و رو 
اجه اانضی فی لقن ره لح الکو ام سامرآغر .و اجه 
الجامع فی قرطبه, والمسجد الجامع فی اصفهان من النماذج البدیعه لتلک 
العماره. (1)ما 79 هل هذه المساجد تتوافق وتنسجم مع روح التعالیم 
الاسا مته اه لا افمتی مساله آخری شعی نقدها موز انسیا نی مظایا ۱2۱ 


غیر أن العماره الاسلامیه التی استخدمت فی القصور,تّما کان القصد منها 
شدٌ الأنظار لسلطه وجبروت السلاطین,ولأجل هذا فقد استخدمت کافه 
آنواع وأسالیب العماره فیهاءآی أنْ القصور قد ایخذ فی بنائها آشکال 
وأسالیب معماریه اخری تستوعب الکیفیه التی تتطلبها الأجنحه المخصصه 
اسگی الخامی | اضامه الت الاسالنت الفعماره اون 
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1- (1) .راجع:ریتشارد اینفهاروزن و الغ غرابر,هنر ومعماری 
اسلامی,ترجمه یعقوب اژزند:13-1؛هنری مارتن,ج.هوک:سبک شناسی هنر 
معماری در سرزمینهای اسلامی, ترجمه برویز ورجاوند:37-35:21-20؛39- 
1معماری مساجد(مجموعه مقالات):353-345/1. 

2 (2) .راجع: معماری مساجد:101-89/2:289-241/2. 


پتابع القرآن الکریم ویکرر ذکر الجنه فی آغلب صفحاته علی النحو 
التالی:جنات تجری من تحتها الأنهار:غرف من فوقها غرف مبنیه, فی سدر 
مخضود وطلح منضود وظل ممدود, ولمن خاف. مقام رنه عنتان .دواها افنان, 
فیهما عینان تجریان, فیهما من کل فاکهه زوجان, متکثین علی رفرف خضر 
وعبقری حسان, ان اصحاب الجنه الیوم فی شغل فاکهون, هم وازواجهم 
علی الأرائک متکئون. (1) 


قیده ان العبانه. ااسلامته قد اسلممت. مل فنم ات .فی باضا 
وعمارتها للقصور, حیث حاول السلاطین عکس عالم اللذه و الهناء للعالم 
لاخر بنحو رائق ومائق فی الأجنحه الداخلیه لقصورهم,وذلک من خلال 
تفجیر ینابیع کثیره, آفنیه واشسنیی ابش تشصب علی البرک و الأأحواض .ویعد 
قصر العمره, وقصر الخزانه, وقصر الحمام , وقصر المشتی, ,ومدینه الزهر|ء 
فی العهد الأموی, وقصر آبو القواره فی العهد العبّاسی, نماذج للطراز 
المعماری المتعدد الاشکال فی الاسلام. (2) 


من الضروری التنویه الی بعض التنبیهات فی موضوع العماره الاسلامیه: 


الأوّل:لقد اقتبست عماره المدرسه و الکتاتیب من المسجد و القصر.ومن 
هنا, پلاحظ وجود نوع من التناغم فی الطراز المعماری بین المدارس, و 
الکتاتیب و المساجد و القصور. (3) 


اکانت :ات بقض العوامل تظیر القاعد الحفرافن یمه ان العتنامیی 


سعه مساحه 


ص:78 1 


1- (1) .راجع:یس,الواقعه,الرحمان. 

2 (2) .سبک شناسی هنر معماری در سرزمینهای اسلامی:34,33-26- 
9هنر اسلامی, دیفید تالبوت راین: 29-5. 

3- (3) .المصدر: بخش بنجم وششم. 


الفتوحات الاسلامیه وتقادم الزمان,لظهور الاختلاف فی مجال الطراز و 
الطبیعیه المعماریه فی الْمه الاسلامیه‌وذلک منذ القرن الثانی و الثالت 
الهجری فما بعد. (1) 


الثالت:لقد تأثرت العماره الاسلامیه ومن جهات مختلفه بالطبیعه 
المحلیه. فالمحراب و المناره علی سبیل المثال تمّت اضافتهما الی 
المساجد بعد حین.حیت لم تکن فی مسجد النبی مناره او محراب.او کما هو 
الحال قی, النشسجد الحاهع بذمشی خیت. بش.فی. فخل هکل جوییو(اله آلمه 
الروم )بین عامی 87 و96ه,وذلک فی عهد الولید بن عبد الملک,فهذا 
المسجد یختلف عن المساجد الاأولی فی کونها لم تتضشن محراباً ولا 
زخرفه,.فی حین آنْ معماریی ایران, الهند, مصر و القسطنطینیه قاموا 
باتتتذال. الفیکل بالمتا رضیوافاموا معز ابا داخل لته فزشوه امرخ 


و قد استخدمت آمثال هذه الطرق فی آأرجاء العالم الاسلامی کافه وفی 
المساجد المنتشره فی المدن.وینبفی الالتفات الی مسأله تحویل الکنائس 
الی مساجد فی بعض الحالات التی یسلم فیها المسیحیون,الأمر الذی 
بتظیی. علی: ععاید. النان آضاوتست: هدا التغییر+وعلی. الحصوض تبدیل 
الکسه الی مسعخداصاا ال اشال .سعض اشکال المان المسد ای 
العالم الاسلامی. (2) 


راهم طوصت خض القفی. سم ال ساغ امساعه .2 اور « 
المتاسوته نش ااسگانم صن. الشسه الق و اخق شور 


ص:179 


1- (1) .المصدر:25,22. 

2- (2) .تاریخ ایران اسلامی,دفتر اول:242 و 243 اللاطلاع آکثر فی مجال 

العماره الاسلامیه,یمکن الاستفاده من مصدرین مهمین وهما:کل رو نجیب 

اوغلو:هندسه وتزیین در معماری اسلامی,ترجمه مهرداد قیومی بید 

هندی,روزنه:تهران, 1379/1 ش؛ بسیم سلیم :"حکیم شهرهای عربی/ 
می, ترجمه محمدحسین ملک آحمدی,عارف اقوامی 

7۳ ,تهران, وزارت فرهنگ وارشاد اسلامی :1 ش. 


دااسیرافک. کر زین التساخمر المدارسی ‏ التضورر. افتعال. اتخط 
الرسم و التصاویر الجمیله, النقش و التنمیم فی الحجر و المرمر-وعلی 
الخصوص القصور منذ القرن الرابع وما بعده-لی تطوّر وتکامل الفنْ فی 
العالم الاسلامی. (1) 


2-الشعر 


تلقب الاوییات ذفز | خطیراً فی التعلیم, التربیه, واستفززاز الأفکار و المشاعر 
وتبادلها .الأمر الذی جعلها تتمتع بمنزله مرموقه فی النقافه و الحضاره .ولا 
نقصد من الاأدبیات فی بحثنا هذا المفهوم العام لهاءو تما فرع الأدب منها 
علی التصفض, ای التظم الدی تسم جانت ی فا دا ها ارند ترش الکلام 
واعطاوه سمه جمالیه زائده علی مجزد البیان, فانه یقال لمثل هذا الکلام و 
المقال کتابه ات فالاأدبیات المنظومه تتشکل من مجموع آمنال هذه 
الکتابات. 


وکان. لظهور الاشلام عشیوع التعافه الاسلامیه. و التعاليم الدشیه, درا مع‌ترا 
فی حدوث تغیبرات عمیقه فی النظم الأدبی من بین الأدبیات الرائجه لدی 
العرب و الفرس,فقد ساهم القران الکریم ونهج البلاغه من بین المصادر 
الاسلامیه, مساهمه فعاله فی الرقی الشعری,حیث کانت مساعی الاأدباء 
منصبه علی اصطیاد جواهر ولالی هذین الکنزین المرضعین و المکتنزین 
بهماءلیزینوا بها آشعارهم,فقلما تجد تعبیراً آدبیاً لا یبدا بالأأدعیه القرآنیه و 
التمجید و الاطراء علی النبی وعلی*, هذا مع ما طال الکثیر من الالفاظ 
الجاهلیه من تغییر تدریجی فی محتواها,ففتح الطریق لاستخدام کلمات 
آمثال:الوفاء , الاخلاص , السخاء, الشجاعه. (2) 


ص :90 1 


1- (1) .راجع:پویایی فرهنگ وتمدن اسلام وایران:206-184/2. 

2- (2) .راجع:شرح نهج البلاغه‌ابن آبی الحدید:8/1؛تاريخ التمدن 
الاسلامی,چرجي زیدآن:513؛حنا الفاخوری,تاریخ آدبیات زبان عرب,ترجمه 
آخلاقی -دینی در 1 و 3 ای :50 


ولا یمکن للمرء فی هذا الاطار آن یتغافل عشّا آحدنته کلمات آمیر المومنین 
علی*من آثر علی الأدب و الشعر علی وجه التحدید. (1/وبحسب تعبیر 
و جرداق آلمتتحی 1 نفد علی آمن. طرق: متعدده و کتبره [لی آلادب 
العربی,حیث آغناه من کل طریق نفذ منه الیه,حلی وصل تأثیره الی حدٌ 
کانت کلماته فیه بمثایه روح لدب العربی. (2)وبما نْ الکلام العلوی کان 
ینزع نحو محاربه الظلم واقامه العدل في ذات فصاحته وبلاغته, فقد تأثُر 
الأدب العربی بهذه الحرکه وتطوّر تطورا عظیماءحیث ولد الأدب الثوری 
الذی یقف فی وجهه الظلم و الفساد.فکانت آشعار الکمیت بن زید 
الأاسدی(ت126)فی عبد الملک بن مروان ودعبل الخزاعی(ت ۵246 )فی 
تعزرضه لحکومه بای العباس ۳ العلاء المعری(ت ۵449 )فی ذدمه للخضوع 
لحکم الظلم والاستیداد تنحو منحی کلام وتعابیر علی*الذی استخدم البلاغه 
۳ ار اسان و تساه وا تسا هه کل ها تعکر وا 
5 


ولم یقتصر الشعر العربی علی مجال التعالیم الدینیه و المذهبیه فی طیه 
لمراحل التطوّر و الکمال,بل برزت مواهبه ورقیه من خلال تأثره آبضاً 
بالتوجهات العاشه للثقافه الاسلامیه فی مجلانها الأخری.فبرز 
البحتری(ت۰284)فی المدیح, واين الرومی(ت۰283)فی الشعر الفلسفی, 
العیره ردان نشعر امه ب الال. وه الشعنف 
الرضی (ت 406 اقی المتنه عالتاءرهان. القارض المصرع از دوه اف 
الشعر العرفانی. (4) 
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1- (1) .راجع:موسوعه الامام علی بن ابی طالب,محمد محمّدی 
1 و 287. 

2- (2) .الامام علی صوت العداله الانسانیه,جورج جرداق:666/6. 
3- (3) .المصدر:690-672. ۱ 
4 (4) .راجع:تاریخ آدبیات عرب.ج.م,عبد الجلیل,ترجمه آذرتاش 
آذرنوش:193-190,120,119؛دایره معارف بزرگ اسلامی:3. ابن الرومی 
,۰ ابن الفارض :6/120 -124. 


وکان للثقافه الاسلامیه آثراً عمیقاً علی الشعر الفارسی آیضا, فقد ساهم 
اتساع دائره الفتوحات الااسلامیه واقامه ِ الدینیه فی بلاد ایران,. فی 
استخدام شعراء کبار مضامین تنضح ونصع بالتعالیم 
6 ام ورن و را عبد الله جعفر بن ۱۳ 
القاسم القزدوسی(ت ۵416), الفرخن. السیتتانی(ت 429 )ناضر 0 
القبادیانی(ت481), جلال الدین محمد الرومی(ت۵672), سعدی 
الشیرازی(ت691 آو ۰694 )والخواجه حافظ الشیرازی(ت0824). (1) 


اللافت: انم کان لعلیگانیر. عخیی علی الشعر الفارسی:ء نت شام 
الکثیر من الشعر الفارسی مضامین کلامه وتعابیره*. (2) 


الخلاصه 


ان المفنسات الساسه ااخااقه مر الساظته المخنله باتخلافه و الم ار 
و الدیوان, طوت مراحل متعدده من التبدل و التغییر فی الحضاره 
الاسلامیه. ولم تکن هذه الموْسُسات تتماشی وروح التقافه الاتتتاا فیهیالا آنما 
آویتتتنت موّسسه قویه فی اداره شوّون الدوله -شملت دائره واسعه من 
الاقوام. الامم ع التعافات و لاداب ج التعالید. المعلقه-لت .مظهزا .من 
فتظاهر الخضاره الا سل میة: 


کات اله‌ ات الافتضایيه تظاسا الکا نهکاتا المتمخنه یه 
۷ 
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1- (1) .للاطلاع آکثر علی شعراء الفارسیه الکبار,راجع؛سیری در شعر 
ِِ ؛عبد الحسین زرین کوب:تاریخ ادبیات در ایران, ذبیح الله صفا. 

- (2) .راجع:محمد رضا موحدی: ۳ امام علی*بر ادبیات فارسی 
ِِ امام علی:422-360/11؛سید جعفر شهیدی: بهره گیری ادبیات 
فارسی از تهج البلاغه پادنامه دومین کنگره هزاره نهم البلاغه :6 79-17 1. 


مصادر مالیه تمتّلت فی:الزکاه, الغنائم, الفیء, الجزیه و الضرائب,حیث 
تصرف فی وجوه محدده وبحصه وسهم معین.و قد مارست هذو المو‌سسه 
وظیفتها والی حد کبیر بادی ذی بدء علی آساس من العدل, لکنها ایتعدت 
غفه فا سنوی ااخضیص مهدفه ام لام سا 
ساهمت مساهمه فعاله فی الازدهار الاقتصادی للحضاره الااسلامیه الوی عم 
البلدان الاسلامیه قاطبه. 


3. 9۰ قد سعی النظام القضائی فی فضاء ازدادت فیه المجتمعات وتعقدت 
خلاله العلاقات الاجتماعیه, لّن یکون موسسه راقیه ومتجدده من خلال 
الفعاشن ه الاکامالت اس عدها مر لیات و الروایاتِ واجتهاد الفقهاء.و قد 
شاحم بالتدریع فی نموه الموتشته. الخضایبه ما ونوعا باعتبار ها اخد فظاحر 
الخضارما سا تفه سا ماه ااعصل ان خسن سشاطه انا یه 
اشالی شالت تفص یه عت مهو اسر ای وان :]لا اد 


4بداً لاهتمام بالفن فی آوساط ‏ المسلمین بالتزامن مع ظهور 
الاسلام, واجتاز مراحل رقیه وتکامله شیثاً فشیاً فی القرون اللاحقه.وتمئلت 
نقطه اارتکار-فی المساغی الب مدلقغا الفتانون الفشلمون فی استخدام 
الفن کوسیام لیبان هوشر التعاقة الاسلامیه. 


5.وتعد العماره الاسلامیه من آثری الفنون التی راجت في العالم, فهی 
اضافه الی کونها ملفته من جهه انجازاتها الفنیه, عکست آیضاً فی ذات 
الوقت الثقافه الاسلامیه وعقائد المسلمین,حیث آبدع المسلمون روائع 
فعهاربه لم عزل شاخصه تشد انار متدوقی الفنم ۳ العالن خی 
الیوم ,مستلهمین فیها التعالیم الدینیه ومستفیدین من فنون العالم فی تلک 
العهود-علی الخصوص الروم وایران و الهند-. 


6.ویعدً الشعر أحد المصادیق البارزه للفن الاسلامی ایضآسواء علی 
التعالیم اک 
الاجیال اللاحقه. 
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الاسئله 


تهادا استلت الطانه بالسلظه نی الصوتتنه ااستاشیه للویله 
تا ها 


2ذکر علامات الخلافه. 
ماه التحالات: النی احطلفت قبها ودانه ااتضو بعن راما تقد ؟ 
4سا الذیر لد فاستبه الجوامن قی ام النسا ی ااعالم الاسلاین ؟ 


5.آشْر ٍلی المصادر المالیه التی اعتمدت علیها الموسٌسه الاقتصادیه فی 
اتحضاره الا تساج وا ذکر عض الفضاور الاخری آن اسصعت ؟ 


6.وضُح المراحل التی مت بها الموشسه القضائیه فی الدوله الاسلامیه ؟ 
7.ما رآی الاسلام فی الفنْ ؟قدم بحناً فی هذا الموضوع. 
8.بین دور العماره الاسلامیه فی رقی الحضاره الاسلامیه ؟ 


وصا.فی اه الا نار التی خر کها, التعافه: الاشامه. علی. الشعرر .خها هن 
الفنانع التی استفی منها ی هذا المضمار ؟ 


0.ما هو تأثیر الاسلام علی باقی الفنون. 
ص :184 


7- تأثیر الحضاره الاسلامیه علی الحضاره الغربیه 

العلاقه بین الحضارات 

تعذ العلاقه بین الحضارات آحد هم موضوعات علم الحضاره, وآکثرها عرضه 
للبحت و النقاش,حیت تطرح ثلاث نظریات فی حقیقه وجود مثل تلک 
العلاقه آم لا, وفی حقیقه مدی تأثیر بعضها علی البعض ااخر: 

1.ثمه ترابط وعلاقه بین جمبع الحضارات دون استثناء, وتأثیر وتأثر فیما 
بينها کذلک. 

2.عدم وجود تأثر وتأثیر فیما بینهاء|ٍذ اختلف ظهور بعضها عن البعض مکانیا 
دعدم. امکان نفی. العلاقه و. الناتیر قیما بین. الحضارات بتحم مطلق: او 
اثباتهما بنحو عام. (1) 

یبدو أنْ لدی البعض من الحضارات القابلیه علی التأثر ببعض الحضارات 
الأخری,غیر آنْ هذا] التأثر بحاجه الی دراسه آوتینع من حیت حجمه 
ومقداره, الا آن ما هو موکد, ,هو عدم امکانیه الاقماض بصفه عامه عن وجود 
علافة فیما بیتها, دلک ان اف حضاره تتصف:یمواا آساسیه تتمثل بالثبات و 
التجدد والانتقال .هذ | من 1 ۳ من دب 0 یمکن للدارس 
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1- (1) .راجع:تکابوگر انديشه ها:384. 


لا یستلزم ولاده احداها من الأٌخری علی سبیل ای ما ان 


و هذه القاعده العامّه تجری فیما نحن بصدده آیضا, آی العلاقه بین الحضاره 
الاسلامیه و الحضاره الغربیه, آو تأثر الحضاره الغربیه بالحضاره الاسلامیه,|ذ 
ان قیاق تایر .هو علی: السواء مج نات الاتیر. القطاق. و القام 2 
الشامل,فی کونهما محض خطاً واشتباه, فالشواهد التاریخیه المتناثره هنا 
وهناک. کسسر ال انشداد الاشتان آلفچتی. احضانج. الاسلافته عاساره 
بها,وذلک لاجل المزایا الخاضه التی اقترنت بها, بل اثّه انتفع فی بعض 
الموارد. بفزایاها وسفانها البارزة ولقد ضورت. لنا. بعض, الیخونت: السابقه 
و بعض مظاهر الحضاره الاسلامیه فی الغرب بنجو متفرقر ومتفاوت؛ 
الاک مقسعی لاکمال الیحت فی دا الموضوع شکل مرک وسایعته 
من العتامین آجاه: 


اضاله التاخیر 


ینفی البعض لدواعی وأسباب مختلفه,تأثیر الحضاره الاسلامیه علی 
الحضاره الغربیه بنحو مطلق,ولکی بتضح آأنْ ذلک مجرّد خیال لیس لا 
نعرض اراء بعض العلماء فی هذا المجال: 


ذکر الدکتور : 

لن الخضاره الاتلامیه التی اظلعها المشامون, له نهد الترات. آلپونانی من 
الاضمحلال و النسیان وتعطیه رَخفاً تتظاتصا ونهبه موه فحسب,بل انها 
تعذ الموسٌس الحقیقی للکیمیاء المختبریه, الفيزياء, الجبر, علم الحساب 


بمفهومه المعاصر, المثلثات الفضائیه, علم طبقات الاأرض(الجیولوجیا) وعلم 
الاجتماع فقد آهدت الحضاره الاسلامیه الغرب اکتشافات واختراعات قیمه 


وکثیره شملت رش 
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الکااش غ قی المقال الرآه و الا هس 


کافه آقسام العلوم التجربیه,والتی قام الکثاب الأوروبیین بسرقتها فیما بعد 
تشیخه‌ها نی. محزاتهم امد ان الاراع الال و ااشفن مها هم میج 
البحث فی علم الطبیعیات,المنهج الذی عبدت خطوات لمسلمین یه 
الطسی مرا هر همان اسهم لس سا و ااسطره علا .۱ 


ویقول قیت دلی: 


بما نا نحن الغربییون مدینون للاسلام تقافیاً(و هو ما ینافی استقلالنا 
التقافی )فان ذلک پشکل هاجس ضعف بالنسبه اٍلینا,الأمر الذی یدعونا حیانا 
الی التقلیل من شأن سعه وآهقیه نفوذ وتأثیر الاسلام فی ترائنا الثقافی,آو 
ثنا نقض الطرف بشکل مطلق آحیاناً عن ذلک فلاأجل |قامه علاقات حسته 
مع المسلمین یلزمنا الاعتراف دون مواربه بان مدینون للتقافه 
الاسا میذرخیت لایعین السفی الی افاء او انار دل: موی عن نو آلکنر 
و الزهو ممّا هو غیر حقیقی. (2) 


ویذکر المتخصض فی الحضاره الفارسته البروفسوز الاسباتی من رن 


۰ عظم ۳ فلاسفه ایران وحتی شعرائها و الفلسفه الاسلامیه علی اوروبا 
کان علی درجه من القوه ات الی نت آدابها فی سائر بلدانها, فنحن 
الأوروبیون لم نکن نعرف آفلاطون, آرسطو وسقراط لولا فضل 
المسلمین, فقد قام التجار العرب بتقدیم التراث الفلسفی للایرانی الی 
الاوروبیین علی طبق من ذهب. (3) 


ات آلیزوفمنور فیس 

حینما نعود الی الوراء ونلقی نظره علی الماضی,نری آنْ العلوم و الادبیات 
الشرقیه کانت بمثابه الخمره للحضاره الغربیه, حیث نفذت آضواء الروحیه و 
الفکر الشرقی فی الروح المدلهمه لشعوب الغرب فی القرون 
الماضیه, وفتح لها الا فاق 

ص: 187 

1- (1) .تمدن اسلامی از زبان بیگانگان» محمد تقی صرفی:106. 


2- (2) ,تاثیر اسلام بر اروبا قرون وسطی,ترجمه وتوضیح حسین 
عبدالمحمدی:6 1. 


3- (3) نقلا عن:وامداری غرب نسبت به شرق بویژه اسلام. محمد افاتخه 
خو:358 و 359 


الی غالم ارخب‌واليوم. ایضا, خیت تخس اللفه و. الاو الشرقی-العریبی. و 
الفایشنیه فلی وه ااخوخهفی. کس ضم الیلدان اافرسه تناها عس نا 
الفیاض. (1) 


لقد هطلت علوم الشرق کأمطار الرحمه علی آرض اوروبا الیباب فأغدقت 
مارا عجاب. (2) 

لقد بنت آیادی المسلمین الماهره قصر حضارتنا بالعلم و الفن, فأّین ما 
شعب آوروبی ومسیحی فهو مدین للمسلمین. (3) 


فمثل هذه التصریحات الصریحه و الملیحه لعلماء العرب البارزین, لا تترک 
لا معالا ان شحاهل مندا باشر الحضارم الاسلافتهة»علی العلم .و آلفگر و 
الحضاره آلغرنی. 


طرق الانتقال 


اشاره 


ِ انتقل المظهر المادی الملموس للثقافه الاسلامیه(الحضاره)الی الغرب 
ثر علیه بطرق متعدده الیکم اهتما 


[ رنه 


غالبا ماشکتل الترحمه‌تفل الافکار و المتارش‌منسکان [لی آغر ومن آرض 
الی اخری لتسری وتنفذ من حضاره الی حضاره تانیه. ولاریب فی آن 
الترجمه تمثل أوضح وأوثق طریق یمکن اخاذه لنقل وتبادل الأفکار,و هو ما 
شین فساله تعاطن 
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- (1) .میراث اسلام يا آنجه مغرب زمین با ملتهای اسلام مدیون 
است,باشراف السر توماس ارنولد والفرد غیوم, ترجمه مصطفی علم:80 و 
91. 


۱ 
9(۳-3) خارنخ‌خمان اسلام: 77 


تس ِا ماهر الحضاره اسلا میه (کالمحال اه ۳ 
ما تعرف علیه المسیحیون بعد الحروب الصلیبیه,تم آخذوا من بعد ذلک 
تالغتهر, ال الخدود ۵ الطشات الشمه. لیون الحضاروره لین انست ی 
الکتب المرصوصه فی المکتبات الکبری للعالم الاسلامی, و هو ما ساهم 
بدوره فی جرهم الی الخوض فی ترجمه الکتب الاسلامیه,الأمر الذی ۳ 
اضا ال له تعرفهم علی. الففاد. الاضلی اشافمد الغاره‌هرلی من 
خلال الشووح و التفاسیر الدقیقه آلتی فنظر‌ها. الخسلممن علی بر ات غلهاه 
الیونان. البازرین. اضال؛ارسیطو,.سقراظر بطلیفوتن. .وخالینوسن,خیته ان 
التاقل قی مجموع تراجم الاثار العزبیه الی اللغه اللاتینیه‌,یمکن آن یکون 
بمثابه مرشد ودلیل لکیفیه حدوت انتقال آفکار ونظریات الحضاره الاسلامیه 
فقو راما ی ان خی اامساهی نت الحضارد آاخرنه. 


فطبقاً للوئاتق المتوفره و الموثقه, فقد تم فی البدایه ارجاع ثمانیه کتب 

لأرسطو فی العلوم الطبیعیه و الفیزیاء وشتقه .تشر کنایا فن مخال اریه 
7 7 السماء و الکائنات, الفضاء وعلم النبات, 
من اللغه العربیه اٍلی اللغات الاوروپیهتُم النصوص المدونه بالیونانیه اٍلی 
اللغه یا ات ار ۲ انضنت جمیم. ستتاعن 
الأأوروبیین منذ القرن الحادی عشر علی ترجمه آثار الفلاسفه و العلماء, 
وبسبب عدم قدره اللفات ال رتیه تقاو استیعاب ,المضمون العلمی و 
اس اراک سکن تسه ات واه وی فقو ا را خی 
الترجمه الی اللاتینیه. وکان من بین الکتب التی مرجعتا :؛کتب الحساب, 
البیاضیات, او مت تا من مساحن ان ان حوفتی رنه 
۳1 
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الرسائل لأبی معشر البلخی ومحشد بن جابر التبانی,الهیثه وللفرغانی, الصور 
لعبد الرحمان, و الصوفی الاصفهانی,المناظر و المرایا ورساله الریح و 
المطر لیعقوب الکندی: نزهه المشتاق لادریس و هو فی الجفرافیا, تقویم 
البلدان لأبی الفداء >, کامل الصناعه فی حلب,وکتباً اخری لعلی بن عباس 
الفخوس‌الطنيت: الخاص آغعشتد الخوله: الذیامی‌توانن ری وان 
البیطار وکتاب الحاوی فی الطب محشّد بن زکریا الرازی القانون لابن سینا, 
کتاب الجراحه وکتاب التریاق لأبی القاسم الزهراوی, الکلیات لابن رشد 
الأندلسی, رسائل للفارابی و فی الفلسفه, مقاصد الفلاسفه للغزالی وکثیر 
غیرها. (1) 


یقول جرجی زیدان فی هذا الخصوص 


لقد ترجم الأأوروبیون خلال هذه الفتره ثلائمثه کتاب مقّم للمسلمین:تسعین 

کتاباً فی الفلسفه و الطبیعیات, سبعین کتاباً فی الریاضیات و رب 
تسعین کتاباً فی الطب وأربعین کتاباً فی الکیمیاء, وغیرها من للاداب و 
لأأدب العربی الاسلامی و التاريخ و الجغرافیا,وقامت جمیع دور العلم 
الا هروه کل مدی خمسمائه وست وئلائین عاماً بترجمه کتب المسلمین, 
وقاموا بارجاع آکثر الکتب الفلسفیه, الفیزیائیه, الکیمیائیه, المیکانیکیه, 
التاربخید, الخه افیه رها الی اللغات امرس ۱21 


ویمکن . الاشاره . الی . المترجمین الاوائل امتال هب 
لایطالی(1107م) مایکل سکوت(1236م) نویه سر هه 
آنتولی(القرن الثالث عشر المیلادی)صاموئیل پن تیبون,ویهودا بن سالمون 
کوهن. ولا یمکن التغاضی. هنا عن الذور الفعال لالما تا 
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1- (1) .المصدر:459 و 460. 
2( 2 ار خجهان اسام‌خسن مار اجه 7 7 و79 


وشخص الامبراطور فریدریک الثانی(1250-1197م)فقد عهد بکتب 
الکتمیاء الادویه. و الطت لیم البهوده کت الفروع:الاخری لو الاخصاین 
فیهاءلنتمٌ ترجمتها بدقه وبلغه علمیه وحتّی شعبیه لیتمکن من قراءتها بسطاء 
الناس اضافه (لی آهل العلم,فاحدئت هذه الحرکه الجدیده تطوّراً عمیقا 
لدی االمن مق بعلیم اغلد کضا مفاید امن الععوت و فسات 


ب)الحروب الصلیبیه 


لقد دی تواجد المسلمین فی انتفناتنا وسیشیل من القرن الثامن وما 
بعده,والتواجد الأوروبی فی الشرق آبان الحروب الصلیبیه(1096- 
1 م)الی حدوت شراکه تقافیه فیما بینهما؛, وبعباره آدق,الی تقبل 
الأوروبیون للکثیر من میزات الثقافه الاسلامیه. (2 /ویصوغ ذلک بهذا النحو: 


بدأت الحروب الصلیبیه عام 1095م(488ه)واستمات لاکثر من قرن 
ونصف. .ولم تکن هذه الحروب مجزد حرب بین مذهبین ونزاع بین الصلیب 
المسیحی و الهلال الاسلامی.و اما وکما قال البروفیسور ج.م ترولیان 
المزرخ عنها: 
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1( بوامدارق غرب: تستیت: به. در ق :449,949 اتیر اسلام بر آروبای 
قرون فشطی :7-107 1 1. 

- (2) .تاریخ الحضاره:317/11 و 318؛تأثیر اسلام بر اروبایی قرون 
:39 


فحینما واجه المسیحیون الحضاره, الثقافه و العلوم الباهره للاسلام آثناء 
الحروب الصلیبیه, بذلوا غایه جهودهم للتوصّل الی کشف آسرار وغوامض 
آبعاد هذا| التطور, وذلک من خلال تنمیه وتقویه روحیه حب ب الاستطلاع, کسب 
العلم, البحث المعرفی, 1۳7 المسالمه, الرفاه, الاستثمار المعقول للذخائر 
العلمیه و المعرفیه, وللأمم و الثقافات و الحضارات المختلفه وکثیر من 
المو‌ارد 09 آی استنمار نتائج جمیع الأْسس والأصول التی جعلت من 
الاسلام قوه ضاربه.علی آی حال, فاِنْ روعه الثقافه و الحضاره الاسلامیه 
کانت علی قدر من الألق,بحیث لت الی استقطاب باقی 
الحضارات.ویکتب فی هذا الاطار: 


لم نر امه فی لتاریخ آمتد تأثیرها فی الاخرین بهذا القیتوی ۵ من الامتداد 
الأنحاء ۱ (1) 


ج)الطرق الأخری 


وثمه طرق اخری آیضاً ساهمت فی هذا الانتقال و التأثیر سوی الترجمه و 
الحروب الصلیبیه اللتین تعدان من هم ممهدات وعوامل ووسائل انتقال 
الخضارم. ااسلامته. الی. القرب‌:وسلت هنم الطرقی. فی:انتهار آقوام 
المغرب الاسلامی الی ما خلف سلسله جبال بیرنه,وفی رحلات ات ۲ 
التحقیق العلمی لمشاهیر الرحاله آأمثال:مایکل سکوت,وادلارد بائی 
ونومن خلال. الکتب. النت. تضمما المکتیات امین آکتر خن خلت فکتنه 
هراد وسضااتغراد, مخلمن الشنوح الامزیکی وبربطانیا , هی مر 
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1- (1) .تمدن اسلام وعرب.غوستاف لوبون, ترجمه سیدهاشم 
حسینی:701؛فی ‏ مجال_تأثیر آلحروب التیه العست مسق ااسلاه 
دا اه ها کار ای یه ۱ سا ی اه 
الحسنی(منذر ). 


الکتب الشرقیه وفقاً لأحد التقاریر)/وعن طریق الأأسفار التجاریه, کل ذلک 
شساعه علی اتعالما ضاتنها غلی الحضاره اافربه. ۱1۱ 


اشاره 


ند تمل تانیر. الخضارن الاساافیم. علی. الخضاره. آلخرییه وانره: واه 
تمتّلت فی الطب, النجوم, الریاضیات, العماره, التجاره, الصناعه, القوانین, 
الاداب: الفلسفه, الادبیات: الکیمیاء, الملاحه وغیرها کثیرر حیتت آثرت تاثیرا 
ها کل الحضاره الغر بیه. 


ویقول فی هذا المجال: 


کان للعالم الاسلامی نفوذاً متعدد الوجوه فی العالم المسیحی.فقد 
استلهمت واخذت اوروبا من دیا ر الاسلام الغذاء و العصائر و الدواء و العلاج 
و الأسلحه و الخبز, الذوق ۲ المزاج الفنی , الأدوات و الااداب و الصناعه ۲ 
التجاره , قوانین الملاضه: وعالیا ما کانت ففتین لعات المسامین ایض 2۱) 


ووفق قول : 


لازالت اللغه الأسبانیه تتضمن بعض الاألفاظ التی تشیر الي تولی العرب 
المسوولیه الأساسیه فی بناء الدور و العماره فی آسبانیا.فالأْلفا ظ 
المعماریه التی انتقلت الی اللغه الأسبانیه من اللغه العربیه یمکن تلمسها 
فی آلفاظ آمثال:الحصن و القلعه( ۵۱622۵۲), غرفه النوم( ۵۱0000), 
القرمید( 1۷[0ا2), مطرقه لباب( ۵1090) وقفل الباب و النافذه( 
۲2۱/606.)3) 
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- (1) .راجع: تاریخ الحضاره:1؛رومان ستیفن,گسترش ِ های 
ناصری:15-9؛یعتقد البعض ین الثقافه الاسلامیه ترسخت فی اوروبا من 
خلال التبا الفشامات ایضار احم:فرهنگ اسلامی فر ارویا 623 و63 
2 امضدر 319 
3- (3) .تأثیر اسلام بر اروبا قرون وسطی:3 ظ. 


ویقول : 


وبحسب تصریحات خبیر فی المراجع الأثریه الأوروبیه. فاثها تنیز الی حقیقه 
ان کانین الترات العزنی کان اکسر کر من خانتر الفرات التونانی: فقد ورد 
اسم آبن سینا ثلائه آلاف مزه واسم الغالون وز کریا الف مزه بینما لم پرد 
اسم هیباً کرتیس سوی منه مژه, وذلک فی آنار فراری دغرادو لو سبیل 
المثال. 


ااعااضهر ان آلت از رنه کی اف تن سا مس یر و اساون کش اه 
یکن سوی امتدادا للطب العربی. (1) 


ویقول : 


یلا نود العتت تفس وج ناس و ای فی. القالب افی 
تصتیف: متسعته: الحیوانات ام یکن اهر عم البیثه الحدیث الذی ارتکز 
علی مبداً التعمیمات الواسعه للتطوربین,حیت آأعطت آعمالهم زخما 
ا تیاص از ای اس هه اس اه ۱ 


ما المورخ البارز فی تاریخ العلم فیقول: 


لقد آصبح ابن الرشد من المراجع المعتمده و المعتبره فی جامعات جنوب 
ایطالیا, باریس وأکسفورد فی القرن السابع الهجری(الثالث 
المیلادی ),وبحسب تعبیر روجر ,بیکن ودانز سکوتس,فاثه کان جدیراً بأن 
بخ ماه الی جائب ارسطو کاستا: اعلم الیرهان. ۱ 


واجل العف علی داترم الا بر هفخ شیر باتضار الی.سعض. مجالاسا: 
ص :94 1 


اش( از لصو 110 


2- (2) .تاریخ وفلسفمٍ 9 ویلیام هلسی هول, ,«ترجمه عبد الحسین 
آذرنگ:339؛وراجع آیضاً: 49 
3- (3) .تاریخ علم:100 1 


رخف 


ونفکن. وضف: الناتتر فی. هدا المخال. بالتحو التالیترخفه. انار 
الفارایی(ت339ه), وتأثیره العمیق علی مولسی بن میمون واسبینوز | 
المفکرین الفلسفیین الغربیین, ترجمه آثار اين سینا(ت۰418)فی آواسط 
القرن السادس الهجری و الثانی عشر المیلادی من الأسبانیه الی اللاتینیه 
وتثیره الهائل علی آراء آلبرت الکبیر وتوماس ااستت لاه ان مه 
آبزر کلاشفة الفرت:فی القرون الوطی 


ب)الطب 


ویمکن ذکر تراجم بعض للاثار فی هذا المجال.من ضمنها:ترجمه آثار جابر 
بن حیان(ت200ه)بواسطه روبرت, غراردوی کرمونایی وریتشارد 
روسل,ترجمه کتاب الجدری و الحصبه لمحقد بن زکریا الرازی الی اللاتینیه 
علی ید بارج, والا, والی الیونانیه بواسطه جان غوبی, والی الانجلیزیه علی 
ید جان جنینغ والی الفرنسیه بواسطه ج ج.بوسه. 


ج)الریاضیات 
وکان لاثارها المترجمه تأثیرا فی هذا المجال آنتضا, «فمن جملتها: :ترجمه آثار 
محمد بن موسی الخوارزمی(ت ۰232 )حول الجبر, وترجمه آناز الخواجه 


نصيیر الدین الطوسی(ت 597 )آمتال الاصول و الفروع, تسطیح آلار رت 
الخیر خ التعانلهته کش‌ها الی. اللعات اللاتشصر الفر تسه و الا محلند ید 


د)علم النجوم 
با قول تس در کتابه ال فی 
السماویه 
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وجوامع علم النجوم ظل مرجعاً فی آسیا الغربیه ووروبا علی مدی سبعه 
قرون, (1)کما أَنْ ترجمه آثار البثانی آمثال الزیج الصابی الی اللاتینیه کان 
لها تاثیر کییر آبضا حیث تقیت هر آلککت الاساسبه للتجوم. نی الخرتب خی 


اف 


و ریا سا ای هلیسو رون بت اس 
مناثر المساجد الاسلامیه فی بناء آبراج کنائس ,آو تأثیر الطراز المعماری 
کنیسه مدینه ماغلن فی ۳9 زو کنیسته حفتا زیت بوا رتم بالنقوش ارت 
الاسلامیه. (2) 


لقد آوضح الموجز المتقنم علی مین ت۶] زیر الحضاره الاسلامیه علی الحضاره 
الغربیه, حقیقه أنْ الحضاره الاسلامیه قد آثرت وفی آبعاد متعدده علی 
الحضاره الغربیه,ممّا لا یبقی مجالاً للتغاضی عن اصل هذا التاثیر, طبیعته 
وانتقاله وسعته.الجدیر بالذکر هو أنْ هذا التأثیر والانتقال قد طال بنحو 
اسناسی مبارژ تحفی اعداهما: اسیایا والاخری "سیتیل. ۱ 


الخلاصه 


1.نمه ثلاث نظریات فی خصوص علاقه الحضارات ببعضها البعض: علاقه 
شامله , عدم وجود علاقه, علاقه محدوده. 
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1- (1) .تاریخ تمدن:151/11. 
2-(2) .للاطلاع آکثر حول مجالات التأثیر راجع:پویایی فرهنگ وتمدن اسلام 
وایران:362-259/2. 
3- (3) .تاریخ جهان اسلام:90-78؛راجع آیضاآ: آندلس با تاریخ حکومت 
مسلمانان در اروبارمحمد ابراهیم آیتی؛عظمت مسلمانان در 
اه ای ها 


2.نظراً لقبول النظریه الثالئه فی خصوص العلاقه بین الحضارات, یمکن 
القول:اِنْ الحضاره الغربیه قد تأثرت بالحضاره الاسلامیه, الا آَنْ هذا التآثیر 
ام کت مالفا وا شاه پلاعافا. 


3.نمه شواهد مختلفه جاءعت عن بعضص علماء "ومورخی التاریخ الفربی تدلل 
ول بضفه عامة ویفا لا بقل الشفی علی ایر. الحضاره الغريتة بالحضارم 
الاسلامیه. 


4تث انتقال الثقافه و الحضاره الاسلامیه الي الغرب فی الأأساس عن طریق 
نرجمه الکتب العر بیه الی اللفات اهر هدع طریق الحروب 
الصلیبیه.وکان للرحلات العلمیه و التجاریه, المکتبات, السبایا المسلمات 


وانتنشار. آقوام الحفرت. ااسلافته. علی. الحانب. الاوخشی. نیوا من دا 
السیاق آبضاً 


5.اتسعت دائره تأثیر الحضاره الاسلامیه علی الحضاره الغربیه علی نحو 
کید جح اتشملت الطت, السفش الرباضیاتر العمارم آلضتنا عفر الاخیباک: 
ااملته: الکساع با 

الأستله 


1.حلل النظریات المختلفه فی مجال علاقه الحضارات ببعضها الاخر مقروناً 
بالدلیل. 


2.هل کانت ثمه علاقه بین الحضاره الاسلامیه و الحضاره الغربیه؟ما هی 
حدود هذه العلاقه وما هی اسیابها؟ 


3.کیف یمکنک |ثبات أصل تأیُر الحضاره الغرییه بالحضاره الاسلامیه ؟ 


4بای. وجه وشکل. سامت الترجمه و الخروت:الضلیتیه فی, تاتیر الخضاره 
الاسلامیه علی الحضاره الغربیه ؟ 


5.ما مدی الدور والاعتبار الذی تتمتع به طرق انتقال الحضاره الاسلامیه الی 
الغرب؟ 


6.حلل بالدلیل دائره تأُْر الحضاره الغربیه و الحضاره الاسلامیه. 
7.قذم بحناً حول دور الأأندلس وسیشیل فی هذا الاطار. 
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ص :98 1 


کت غوآمل: آففل الخضارخ ال رلتیه 
اشاره 


لا تکاد تجد حضاره بزغت علین مسر التاریخ, دون آن یعروها التدهور و 
الضعف آو الاندثار والاضمحلال بعد عهود حافله بالرقی والازدهار, و هذا ما 
پستدعی وقفه للسوال عن العوامل التی تسوق الحضارات نحو الضعف 
والانهیار؟و هذا السوال المهم یتطلب مثا-بما آثنا نبحث في آسباب آفول 
الحضاره الاسلامیه-التطلاق ابتداء وبایجاز الی العوامل الأْصلیه لانحطاط 
الحضارات عامه,لنلم من خلالها بالعوامل الاأساسیه لأفول الحضاره 
الاسلامیه خاضه. 


عوامل ضعف آو انهیار الحضارات 
اشاره 


تقوم الحضارات عامه علی بعض الدعائم وآلاشتتن: ات ولدت وترعرعت 
فیها, الأمر الذی یلمح للوهله الأولی الی ارتباط انهیار الحضارات بعوامل 
ظهورها, (1)فاٍذا ضعفت آو انهارت تلک العوامل,فاِنْ الحضاره آیضا 
و ما ا تا آسسها شاءت لک آم ات ولکن تمه بعض العوامل فی 

ت الوقت تلعب دور آهمٌ وآبرز من جهات اخری فی ظهور الحضاره 
ِِ ,اضافه الی 3 هتا یک عواهل عاز رو وه 
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11 افه فیم قی اتمقال ای عحلل هنم العوامل: 


تقسیقب اقی آنفیان. حضازه: ها فسکا مت غلال. دلی. ان. لفسن غوامل 
انحطاط الحضارات فی عاملین:خاص وعام,داخلی وخارجی. 


)العوامل الداخلیه 


۱ 

تسم اند عوافل با یه قضون کی هدا الما وهی کها بلن: 
1.الثقافه. 

2.العمل الانسانی. 

3.الظلم. 


1-الثقافه 


فکما سبق وآن جاء فی المقال الأوّل.فاِنْ للثقافه دورا آساسیاً فی بزوغ 
الحضاین ان لکد النی شنم التول شفه ار العضارم. جاده 
الثقافه. فالثقافه کالروح التی تسری وتدب فی هیکل الحضاره المادی 
ومکونها المعنوی لتضمن نموها ونشاطهاءفکلما بقیت هذه الروح سالمه حیه 
وجتفه‌فان: کفيم. الرصده هم افحانر مانب .و الصتویم 
لانسان(الحضاره استکون بمنًی عن مخاطر الفساد والاضمحلال,لکن ذا ما 
اضابها الفساد وعزاها الانهیار شیتا فشیئا, فان ذلک سیوّدی الی تصدع 
وتهاوی قالبها المادی و المعنوی تحت وطأه ذلک,فاذا تعرّضت الأرکان 
الثلائه للثقافه للنقص و الفساد, فانه ستشرع تلک الحضارخ التت ولدت من 
رحم تلک الثقافه بالاحتضار.حیث ان ابتعاد الدعائم الأساسیه للثقافه(تظام 
اخعار ف,والاعتفاذات, ظام الضیم و ال کات وتطام الله کنو الاقعال اعن 
الحضاره ووداعها. 


2المایل آلزسای 


حیت. ذکزنا فن. المقال النانی, من آن الاتسان بلغب ذورا خیویا فی اخیاء 
وقبول 
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وحفظ ونقل الحضاره, فلو تعرض هذا اللاعب ولعوامل مختلفه الی الفتور و 
الضعف وضمور الحافز و الفساد الأخلاقی و الروحی, والی الابتعاد عنِ 
الرقی افو الشیر و« ارنداع ,فائه لیس بامکانه حینذاک آن یکون مجددا, 
وحافظا وناقلا لحضارته. فا ذا تناسی الانسان حراسه وصیانه میزات ح اس 
وی کی اه سر سره قبرها.مثلما ان الانسان لو استشری فیه 
الفساد-الذی یحول دون استمرار حیانه -فسوف یفقد القوه اللازمه للدفاع 
علی ۰ من آی اعتداء ,فا ذا آفرغ العامل الانسانی من میزاته 
الضر ورن (1 افلا ریب فی ان ۱ الی موت حضارته. 


ویمکن عد الامبراطوریه الرومانیه النموذج الأبرز فی هذا المجال, فالظروف 
التی رکع فیها الروم آمام جحافل الغازین,کان قیها حکامهم سکاری من نبیذ 
الزهو بانتصاراتهم.مفترشین بساط اللهو و الفجور,حیث امتد الفساد 
اااقت مرو ی ی المفانم اما ی امن 

3-الظلم 

یتمثل آحد آسباب انهیار الحضارات بالأصل الذی یقول آو .فهذا الأصل یمثل 
الشعتی, الحقیفی الطام والاستکبار آلذی عذهت الایات القر ایبه الق اه عامل 
اندثار الحضارات: 

کین من قَرْیه آهْلَُناها و هی ظالعد... . (2) 


فتصمخ ازماسه هقی تفر یضاق لمخم ااطام الم تست 
باندثار الحضارات بالشکل التالی؛ 


1 ارتی‌عاضی عن تداء لسن ام آانفنن, 
ص:201 
1- (1) .تمّت الاشاره الی کلام الامام علی*حول هذا الموضوع,وذلک ضمن 


المقال الثانی. 
2- (2) .الحغ:45. 


2 الما بادتی تجامز لا خرین فلی خمک, طلم للنفس. 
3.تدئی قیمه العمل و النشاط,ونتاج الجهد البشری ظلم. 


4النسیب:فن ابخاه ظروف قدفم بالاتسان الن غدم الاخمام بحق العمل و 
النشاط, ظلم,و ان کان المظلوم ینظر بعین الرضا و السرور الی تلک 
الطووف: 


و نگاد عوامل الاخطر اب و الخمود الفگری نوی الا شرین ال 


6.التضییق علی حریه الاخرین, و ان کان من خلال تحریف معنی الحریه 
وکسب رضا من صیق علی حریته ظلم. 


اسان طلتب تضنعی. لخن الانن. ال علی ای الستم. اد علی 
الأفکار المفروضه التی لا قیمه لها ظلم. 


8.التلاعب بأفکار ومشاعر الناس لفرض المطالب الاٌنانیه ظلم. 


9.استغلال آذهان الناس للتظاهر بالوقوف مع الحق", تجاوز علی شخصیه 
الانسان وظلم له. 

0.التصدی للمسوولیه السیاسیه للمجتمع من دون السیطره علی هوی 
التفقس ‏ الانایبه مالاستار حادم آللده, اعنداء موظنم للمعتمم 


1.التفریط بالسلطه و القدره التی باستطاعتها علاج آلام الناس وتقلیل 
مصائبهم,ممّا یزیج الهموم عن کواهلهم ویسهم فی تحسین حياتهم المادیه و 
1 


یفام آلخارجزه 
تاره 

یعدٌ غزو الم و السیطره علی حضاراتها من أَهمٌ العرامل الخارجیه لسقو ط 
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ترجه تسیر نم البلاقه 1699/5 


الحضارات .ویمکن لهذا الغزو و هذه السیطره آن تتخد آشکالا متعدده وتتم 
بسا نل فحتانه وله خعظمر فی الاساس یات مر 


زو العتتگری 


حیت تم فی الأأساس بشکل مادی معسوس ملموس من خلال السیطره 
علی النقاط المهمّه والاستراتیجیه لأمه ماءوالذی یترافق مع القضاء علی 
ترانها الجاوی و المفتوی.فنید عنه الاشکتدر او المعمل ریران. من آماه 
مثل هذا الغزو العسکری. 


2الغزو الاقتصادی 


مالیا ما ال تهب ات مات لس هل المضادر الاتصاوه هن 
هو ما یوژی الی زعزعه الرصید و الذخیره المالیه للحضاره.و قد ترافق هذا 
الفزو فی الماضی مع الغزو العسکری. 


3-الغزو الثقافی 


و هو آخطر وأوجع من الغزوین الا نفین , حیت بتجاور الی جدور الحضاره 
ومنبتهاء,بالنحو الذی یأتی علی بنیان حضاره تلک الأْمه من الأساس.فمن 
الهفین آن. تخضعغ الست للفزه. العشکر: اه لافصانی تعاس 
معه,وتحافظ فی ذات الوقت علی نقافتها ونتتحین الفرصه المناسبه 
لاستعاده حضار تها مژه آخری.ولکن |ذا رس ااعر ی اس الحضاره وقاعدتها 
فمن العسیر اعاده الحیاه لتلک الحضاره. 


ومن الضروری الالتفات الی بعض الملاحظات فی خصوص اتتلعوامل 
الخارجیه لانهیار الحضارات: 


الأول:لا یمکن لکل غزو خارجی آن یکون عاملاً لاضمحلال حضاره الامم 
الم آونه: 


الثانی:انتصار الغازین پرتبط ارتباطاً مباش رآ بالانحطاط الداخلی للمجتمع. 
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الثالت:تقتصر بعض الغزوات الخارجبه فی التأثیر علی دائره محدوده ولا 
تتعداها الی غیرها, فالغزو المغولی لایران علی سبیل المثال اقتصر علی 
الاظاحه. تتالخانب: الشیاشی ولمم بتمکن. من العضاء: علی. الجوانت, الاخری 
للحضاره الاسلامیه وعلی الخصوص النقافه الایرانیه. 


عیام افرل التصاره آلارلاد 


اشاره 


الأمر المتیقن هو وجود تلک الظاهره المتألقه و السراج المنیر و التی حملت 
اسم الحضاره الاسلامیه التي تفت نت لین هک سوفن سا ات ان 
اضمحلت وخمد ضووّهاءحتّی آصبح مسلمو الیوم یعیشون حاله التأحُر الشنیع 
والانحطاط الفظیع نسبه الی الکثیر من الاْممبوالی ماضیهم الزاخر و 
الباهر.و هذا ما یجعل السوال التالی یتداعی آمام الأنظار:کیف تراجع 
المسلمون القهقری بعد کل ذلک التقذم و الرقی فی العلوم و المعارف و 
التظح م الضانع عما ینت هدا التجطاط و المسار التازلی زوس هه 
المسوول عن ذلک؟. (1) 


الحقیقه آّه لم یحدث حتّی الآن آن تطرّق بحث جامع للاجابه عن هذا 
السوّال, و السبب الرئیس فی ذلک هو سعه هذا الموضوع وشده تعقیداته 
فی ذات الوقت .لقد سعی البعض لالقاء اللوم ع الاسلام وتعالیمه بید آن 
ظان صل ها القال من الوصه ها لا شاج ات وص او عفر 
الاشلام. وتعاليهم: لا ظهرت: سل نلک. الحضاوه الباهره و العظیعة النی 
شعت علی باقی الحضارات وأثرتها؛هذا (ضافه الی أَنْ الانتشار المتزاید 
الاسلام فی الفضر الحاضن وانتضان آلتفره الاشلاعنه بعذ شاهدا ملموبا 
وصادها غلی عظا تاک الدقوی: 
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1- (1) .انسان وسرنوشت.مرتضی مطهری:9. 


ِنْ الحضاره الاسلامیه کسائر الحضارات الأًخری لعبت عوامل ك 
وخارجیه فی دخولها مرحله الاضمحلال و الأفول,حیث کان لکل من, 
العوامل دور خاصٌ فی سیر الحضاره الاسلامیه نحو الانهیار و العزله ۳ 
الاتحا ‏ العوامل التی. تستکفل, التطور الالنم. الاشاره الی اهتما‌دلی 
شرت سس | وان الکو دام تا رسد 


آ)العوامل الداخلیه لأفول الحضاره الاسلامیه 
1-الانجراف عن التعالیم الاسلامیه الأصیله 


لقد کان للنقافه الاسلامیه الدور الأوّل فی تبلور الحضاره الاسلامیه, الثقافه 
التی قامت علی التعالیم الأْصلیه المستمده و النابعه من لیات القرآنیه و 
آلفته: فهدع: التعاليم. التی -رسمت. لاته. انظمه تعافیه وافافت: الحضازه 
الاسلامیه قوامها علیها, اهتزت علی مر الزمن -اسباب وعوامل لا پسعنا هنا 
تفصیلها جامعیتها, تجددها , حداثتها, هدفیتها ونظامها ۳ ۳ 
الی , و [لی ؛وفشر ب-, و ب- وهلمٌ جرا. 


هذا غلی مشستوی. المفاهیم آشا علی فسوی الالتز ام ر قعد کسر المسلمون 
حاجز حرمه التکالیف الالهیه فارتکبوا المحرمات وضیعوا الواجبات,بل غالبا 
ها تدرغها سبعض ار بات او الاحادیت لنیوبر حرآهم نلی وتفردهم داک. 


الأمر الذی لا شک فیه, هو آنْ مثل هذا الدین الذی استحدئوه بحاجه الی نبی 
جدید.یبیح لهم جمیع المعاصی و الاأنام تحت غطاء الوحی الالهی,و قد آخذ 
المعروف بابی الخطاب و الذی عاصر الامام الصادق*علی عاتقه هذه النبوه 
الجدیده, فقال:الامام جعفر الصادق۴الهکم وأتا رسوله,حیث تمکن 
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من لملمه مجموعه من الأتباع لیلقنهم |باحه شرب المسکر, القمار, 
الستر فمن التواه بالات و النتت, الصایه( اناواط و السخاق الا هکل ها 
جاء من الذنوب فی الاسلام, ورفع هذا النبی الجدید عنهم الصلاه, الصوم, 
ااخشل ات کل ها آعر فد اسلا من عاصات: دایم خی زان نمی 
0 


بزید الله ان مت .۱۱ 


خیش قال ادن الیعضوه من الزتا, الفتار. مآلخییب الاعری ال جاعت فد 
القرآن اما هم بعض الأْفراد الذین یجب علی الناس اجتتابهم و التیری 
ما وا تا 1 
النبی و الامام الذین آمر الناس بمعرفتهم وتولیهم؛فکل من عرفهم آلقیت 
جمیع التکالیف عن کاهله. (2) 


لم یکد جثمان موس الثقافه و الحضاره الاسلامیه الرسول الأکرم یواری 
الثری حّی ابتلیت امته-سیاسیاً وعقائدیابالفرقه والاختلاف و التشرذم الی 
طوائف متعدده ومتنوعه:شیعه, سنه, معتزله, اشاعره, مرجثه , قدربه , 
مفوّضه, آخباریه, اصولیه, خوارج والی آخر القائمه, الملفت أَنْ کل من هذه 
الفرق یتمه ان فسلکه هو سمسان ند آلدی لا حق سو هید نات 
الطائفیه من عوامل متعدده:فکریه, ثقافیه, مادیه, سیاسیه, منع تدوین 
الکفیت مسا رنعه.. ات سامت ای ایا ره 
العالم الاسلامی .و الفسافین غلی نشر وتعويم الحظارم: الاسلامیه‌خیت 
اا مض هو ی الا ناه و الا سم مااعت الساسم ‏ 
التفاتل. (3) 
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1- (1) .النساء:28. 

2- (2) .المقالات و الفرق الأشعریه:52,51. 

3- (3) .راجع؛:تاریخ ادبیات ایران,ادوارد براون:74تاریخ سیاسی 
اسلام:3/3 و 213؛المنتهی:263. 


یر الک الفاسی 


لقد جاءعت الحضاره الاسلامیه بنظریه جدیده فی جانبها السیاسی.حیث 
طرحت نظریه الخلافه التی امتزج فیها:الصقات الحمیده علی مستوی 
لخلیفه, والدور الفعال علی مستوی الرعیه,بید أنْ هذه النظریه تّالاعراض 
عنها قی نهایه ما شُمی بالخلافه الراشده,فتلتها مرحله من الفکر السیاسی 
دات لمیر یله انیت قها استتال القانه ارسلانیه بالعلکه 
الاستبدادیه و التی امت عهدها الطویل الی عهد اثصال العالم الاسلامی 
بالحضاره الغربیه. ففی خلال هذه المرحله وعلی الرغم من جمیع الخلافات 
التی من الممکن ملاحظتها بین الحکومات و امه السیاسیه فی البلدان 
الاسلامیه وقی العهود المختلفه ,فان نمه قضیه مثلت القاسم المشترک لکل 
تلک لک الازمنه اامکته: الا وهی الاشتساورهاعماو ااساطه ااشاسه غلی 

ام ای مر ارم سامت ع اععوامهم امرس هی 
بظرافه متناهیه: 


کان یعقوب بن لیث الصقار (1)/یطمع فی |قامه دویله مستقله من خلال 
اعتمادم غلی. خسن سن قطاع الطرق, فاخد بالتعرد بعلی آهافز 
فاحتل خراسان بعد ما سیطر علی سیستان, وحینما وصل نیشابور, تناهی 
الیه. آنه بعتبرونه -خار چا لنفضه عید الخلیفه وبیعته. 


فأرسل قی طلبهم وجلس بهدوء أعلی منصته التی یمتد علي جانبیها رجال 
کثیرین وهم یحملون أسلحتهم,وقال لحاجبه:ائتنی بعهد آمیر المومنین 
لأعرضه علی هذا الجمع, فذهب الحاجب فما لبث آن عاد و هو یحمل سیفاً 


مطویاً فی لفافه,و قدمه الی الأمیر,فشهره,وقال للناس و هو یهزه:آلم 
پشهر ۳ المومنین هذا السیف ع بغداد ؟وآنا هنا اهر نفس السیف 
آیضا.فما فرق عهدی عن عهد آمیر الممنین. (2) 
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1- (1) .عاصر الخلیفه المعتمد علی الله(256ق). 
2- (2( «تاریخ سیستان, ویرایش جعفر مدرس صادقی:3 1 1 و 114 


ان تغیر الفکر السیاسی کان له من الأْهمّیه فی القضاء علی الحضاره 
الاسلامیه.دعت آحد العلماء الأْلمان 0۳ مر سعص اسآ من 
فی ترکیا قائلاً 


یلزمنا لخن الالمان نصب تمثال ذهبی لمعاویه فی آحد میادین العاصمه 
الی لدکتاتوریه والاستیداد. فلولاه لعمت سیطره الاسلام علی جمیع آرجاء 
العالم هکت نجن الألمان وباقی الأمم الا هر فرجة عوجا ومسلمین الاان. (1) 


الجدیر ذکره آأنْ تغیر الفکر السیاسی دی الی حدوث تغییرات فی 
ال تشه آاسا سید ایض ,ففی القرن الرابع و الخامس الهجری الذی طلق 
علیه العصر الذهبی للثقافه و الحضاره الاسلامیه علمیاً وفکریا, بداً آیضاً 
فلمان ال الحضای. السانه. بست. ارات تیم امه 
السیاسیه,حیث انتهت الوحده السیاسیه للامبراطوریه الاسلامیه التی کانت 
تمثل عظمه العالم الاسلامی و المعلم البارز للحکومه الاْولی لخلفاء 
بغداد فتجزأت تلک العساحه الشاسته التی کانت تخضع یوماً ما لسلطه 
خلیفه واحد تنقد اه اج من نهر السند وحتّی المحیط الأاطلسی ,تجزآت بین 
الأمراء المحلیین الذین استقل کل منهم بامارته.فحکم الصفاریون آجزاء من 
ایران(۵295-253), و السامانیون ما وراء النهر وأجزاء آخری من 
ایران(۵368-260), و الغزنویون آفغانستان و البنجاب(۵582-351), و 
البوهیون (344 7 و السلاجقه(590-447ه), و الفاطمیون(296- 
6 ) ومن الواضح ان وجود امارات مستقله یودذی الی حدوت نزاعات 
وضداهات قیما بان هو .ما ععتل اخد مامل. افول. ]احضازه 
الاسلامیه.یقول مورخ تاریخ العلم: 


اثر النزاعات الداخلیه للأمراء و القاده الاسلامیین,وسعی الأْسر الثریه و 
الأْصلیه و العریقه للمسلمین التی آنتجت حکاماً وجنوداً ومدراء الی التفاخر, 
اج ماه ام 
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1- (1) .تفسیر المنار:260/11,بتصرف؛للمطالعه آکثر فی خصوص الفکر 
السیاسی لا سلام وتطوره,ر اجع این وانديشه در دام خودگامگی, محمد 


خاتمی. 


فی بقاء امبراطوریه اسلامیه تتصف بالثبات السیاسی,فقد انفصلت الولایات 
البعیده الواحده تلو الأْخری عن الامبراطوریه العجوز و الجثه الهامده و 
الأطراف یر . الفتجاشیهر خبنت. اسعاوت. خصاصما ‏ المحایة 0 


4الترف 


قال الحکماء:قرن الفساد بالترف وغالبا ما استتبع آحدهما الأخر, فاٍذا أطلقت 
لنبضات قلبک العنان,فمعنی ذلک هو آنک فتحت لها باب اللهو و الهوی, 
فکیف یمکنک حینها من الحیلوله دون آن یعتریک الضعف الروحی؟ (2 )مّا 

لا شک فيه‌نهو آن الترف. بهود. الی. الطمع و آن الطمع یودی الی. التجاوز 
علی حقوق اأخرین,الهبوط بمستوی العاطفه الانسانیه وتولید الشقاء و 
القسوه وزوال المحبه و الموه,والقضاء علی القیم الأخلاقیه وترویج ثقافه 
وحضاره الأخرین,و آأنْ الترف یعمل علی تأجیج التفاخر لدی الطبقات 
الثریه, ویتسبب فی ایجاد عقد الکراهیه بینها وبین الطبقات المسحوقه من 
المجتمع الأمر الذی ینتهی الی الانتقام علی المدی الطویل. 


فقد تسبب ترف الطبقه الحاکمه و الطبقه المرفهه فی العالم الاسلامی فی 
جمیع ما تقثم ذکره للأسف الشدید. ویتطلاق ابن خلدون الی تاریخ الترف 
فی العالم الاسلامی بالنحو التالی: 


کات النین عانعا عون الصالعه قی التاغ.ه سراف قجه ولا تمغ لک مه 
دون ۱ الاعتدال, فحینما شب حریق فی الکوفه بسبب استخدام 


القصب فی البناء وطلبوا الاذن من عمر فی استخدام الحجر بدله, آجاز لهم 
ذلک [ اه ا فا دم بعدم بناء آکنر من تلاث عرف واجتناب تنشیید البناء 


محفقظ السئه فی ذلک لتبقی دولتهم فی حرز و اما دض الو کلاء و 
الناش تال عاه شاعفوق الکو قفا لها ما العد ؟ 


ص :209 


1- (1) .تاریخ علم:99 و 100. 
2- (2) .روح القوانین, منتسکیو ترجمه علی اکبر مهدی:232. 


فا میرن ااسات رم من اس وم مس هو 
الذی اتبعو| فیه دین حکامهم, آخذ وا با لابتعاد عن ذلک ومالوا عن هدذه 
ال فا را ی ای ها هر 
العرب من الایرانیین الصنائع واقتبسوا عنهم الشوّون السیاسیه و داب و 
الشالیه المدنه و الخنیه التری وتماقوهم ان تعلید ض تفزم ویناء الا شم 
العالی و الهمووه: (۱1 


لقد بدأت الانجرار نجو الترف منذ عهد عثماننم انتشر شین فشیناً فأصبح 
من آامور الختعارفع بین, الفسوولین و الحگام‌جبت آمر عنمان کین السته 
الخامسه من خلافته آی بعد ثمانیه وعشرین عاما علی هجره النبی , ببناء دار 
فخمه له ضمت غرفا عدیده وجمیله وصالات واسعه وشرفات 
بدیعه. وبپجسب قول المسعودی کان بناء هذه الدار العظیمه من الحجر 
الخاص وآبوابها من الصاح و العرعر, وقام بالاضافه الی ذلک بالاستیلاء علی 
ضیاع وعیون دفاقه فی المدینه. (2) 


ولقد قام علی*خلال خلافته القصیره الأمد بمحاربه الترف,ولکن ما آن 
استشهد تِ- , راجت وللأسف ه هذه السنه السیثه فی العالم ۹ 


علی آی حال, فقد ساهمت العوامل الداخلیه آمثال ما سبق ذکره 
منها ,وکذلک تواجد ونفود بعض الناس فی موّسسه الحکومه الاسلامیه, فی 
آفول الحضاره الاسلامیه وضمورهاءحیث مثل هوّلاء الناس الفثات الاقوام و 
القبائل التی لم ترث مدنیه عن آبائها وأجدادهاءولم یکن لها جذور ۳ 
قویمه و قتیفه: آد تقالید معتدله وسویه, ولم تکن تعنمد العقلانیه او تتحرک 
فی |طارها-ناهیک عن العلوم و المعارف و الفکر-ولا تتبع دین حقّ ومذهب 
فصد. 
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ض 210۶ 


ِِِ .«مقدمه آبن خلدون:708/2,بتصرف. 

2 (2) بهزهع الذهت. جومعادن الج‌هرءایق الخسی. علی. بن. الحسین 
0 2 
3- (3) .کنموذج علی لک راجع:تاریخ التمدن الاسلامی,جرجی زیدان:ج د. 


فیقذا, لم یتسیب الهرج و العرج, الاتقیاد تلشهوات وازضاء: الرغیات: المادبه 
علی تکدیر نفوسهم فحسب ۳ اذی هذا النوع من الاختلالات الی زیاده 
غرورهم, وفی النتیجه مسارعه الأعداء المتربصین الدوائثر بتلک المعارف 
ااع ها اک ی سا اخی تا سوه نها 
التقهقر والانحراف. (1) 


بت ارام الخارعیه افوال التضار و انا مه 
اشاره 


ان سعه وعمق تأثیر الحضاره الاسلامیه فی العالم, جعل منها هدفاً لأعداء 
الساتین آلدین. بتحتهن الفرض للاتصاصی. علها‌وطنتشی. فعاملها 
الخضارته النفانهالامر الای یکاد بختضر. اشباب سقو‌طها من الخارع, و هه 
ما یمکن توضیحه من خلال غزوین عظیمین ومدمرین تعرْضت لهما الحضاره 
الاسلافیه وهما: آلصروت: الضایبیة وهتهم. المخول: 


ان الحروب الصلیبیه قبل آن کون موآحفه عسکر بسن الغنت: | آمتعحی: ۵ 
الشرق الاسلامی, تعبُر عن الهلع الغربی من الحضاره الاسلامیه, وهی حقیقه 
آشار الیها الکثیر من الباحثین و المورخین,حیث آطلقت هذه السلسله من 
الحروب التی ابتدأت مند ِ 06 1م واستمژت حثی عام 1 12م 
بالانسحاب الکامل للقوات الغربیه من الاأراضی العربیه الاسلامیه, علی 
تمانه غرفتب. کیر :لت ا ول ۳ 10971099 الحرب 
الثانیه عام 1109,والحرب الثالثه عام 1229,1204,وکان المحاربون 
الصلیبیون ملزمین فیها بوضع علامه الصلیب علی لباسهم علامه علی الفداء 
ار مها فر الحت االی اشمان‌ها الخیمی لاس 


ضر*1 21 


1- (1) .راجع:وامداری غعرب نسبت به شرق : 8-365 47. 


فهذه الحروب کان قد آطلقها ببواعث مذ هبیه آشراف وسلاطین 0 
الذین استولی علیهم الرعب من قوه الاسلام , فبعئو| المسیحیین بصلبا 

لفتح بیت المقدس,فقضت علی الکثیر من الأرواح و المصادر المالیه, 9 
مدنا وقری عامره الی مناطق مدمره ومهدمه ما تسبب فی آن یعیش 
المجتمع الاسلامی حاله القلق والاضطراب.ففی عام 1099م(۰492)الذی 
اضیه »بست. المفدتن ولاال مم آفاغ الحضارم التظافیة بحته سوظره 
الصلیبیین, انشغلوا علی مدی اسیعع بقل التشامین حنت. فنل. کین آلحسیه 
الأقصی لوحده اکتز من سین الق مسلم. .وقی عام 9 م الذی سیط وا 
قیه قلی طرا بلس امه ابحرن ونهب فته الفه کناب من داد ااعلض ۱1۱ 


2-هجوم المغول 


سیول مدمره اخری قادمه من الشرق,حیت ائحدت القبائل المغولیه التی 
کانت نهباً للنشتت تحت قیاده جنکیز خان, فدخلت ایران فی عهد حکومه 
ملوک خوارزم بذریعه المطالبه بالثار من جمع من التجار الذین کانوا نزحوا 
الی. آندان دا عدفق. المعول علی, ای ان.و العالم الاسلاعی. قام 617 
وبعیی, سیطر تهم علی کرکان العاصمه القدیمه لخوارزم وتدمیرها, سقطت 
فی آیدیهم مدن خراسان الواحده تلو الأْخری وقاموا بقتل أهلها عن بکره 
| وصلت النوبه من بعد جنکیز خان وعذه ممن خلفوه الی حفیده 
هولاکو لاکمال مسیره الفتوحات فی العالم الاسلامی, فسیطر علی 
الاسماغیلیه وق مل. آخر خلیفه: غباشین"غلی پذیه ان فنحه بغداد وانفی 
بذلک عهد الخلافه العباسیه ات استمرژت 525 عاما ,وقام بتقعسیم البلدان 
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1- (1) ,تاریخ جنگهای صلیبی,ستیفن ونسیمان:167-42؛جنگهای صلیبی از 
دیدگاه تم فبان اهفتن معلوف :303-3 


ومع المغول آذعنوا للثقافه الااسلامیه تس توت قوتها وتخلفهم 
تفا عیابکین ان الدمار الذی تعرض له العالم الاسلامی جراء هجماتهم تلک- 
وعلی الخصوص ایران التی تعدٌ عین العالم الاسلامی ومهد الثقافه و 
الخضاره الاسلامیه-متل. ضربه مهلکه ۳۹ الثقافه و الحضاره الاسلامیه. 
(۳۹ 


الخلاصه 


31 افول عوامل ظهور الحضاره, یوّدی الی افول الحضاره ذاتها,ولکن مع 
۳۵۱ ۷ ۳ 


2رد التفافت‌العامل الانسانت و الطلف اهد العمامل التاعانه. لاضمحلال 
الخضارات: نوا 


کی الفرن ااعشسگنااقصاهی و التقافی موم نود العواملن الداخایه 
اتخطاط الحضار ات 


4ِنْ لظهور الحضاره الاسلامیه الکبری بعد ظهور الاسلام والانتشار 
التافت لاسام ی العصر الحاضه ایضا, لد علن مبطلان دعفی من 
بافهنه که افول الحضاره ااساا مه علی الاسلام عتعالمد. 


کعکن. اسکشات. فوانل. ااتعطاط السلامت من علال. اجان 
ای ای 


6.یعد الانحراف عن التعالیم الاسلامیه الأصلیه, التفرق, تغیر الفکر 
السیاسی و الموشسه السیاسیه و الترف اضافه اٍلی عامل الفساد 
الثقافی-الأخلاقی ۵ العلفی لام الفالم امن سین اه العدامل 
الداخلیه لأفول ۹ ۷ الاسلامیه. 


ص:213 


1- (1) .الکامل فی التاريخ‌ابن کیر:362,361/12؛تاریخ التمدن 
الاسلامی,جرجی زیدان:860-852. 


ی امه ۵ آلاساننهه 8 ۳ 
الداخلیه باتجاه افول الحضاره الاسلامیه وغروبها. 

الأسثله 

تصل اااحل ادا اس ها اتحضار ات مفرها بان 

خساش س اف اه ای اسان ات رات ۱ 


تیه اه العوافل الخا ره لاتحطاط الحضار ات مضه کف سیب آلقره 
الثقافی فی القضاء علیها؟ 


یکت موضوه اضفحلال الحضارات:فن فجمه فلسفه التاریغا لنظریه. 
گس هم الخین حاوافت ربظ ال الحضایی ااسلامه, تالا مالس 


رکف ار الاتحر اف عم التعاليم. التطلاسه الاضنله. الی. اقول الحضارم 
اه 


7.ما هي المکانه التی احتلْها الفکر السیاسی فی الحضاره الاسلامیه وکیف 
پامکانه ان بضهغاها لوا اه اصمحا لیا 


را وس رها تال اتسار ماس 
9.وضح دور الحروب الصلیبیه وهجوم المغول فی افول الحضاره الاسلامیه. 
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9- احیاء الحضاره الاسلامیه 


مفهوم الحیاه 


تفتاد الخیاه ال شفی. کنیها مضیراحضیصمن الخعرفه و لح رکه .و 
الفایهسیت مد هداد عرانها کین اه 211۳ الک ی ۵ 
الانسان,وترتبط مدی حیویتها بنسبه حرکته فیها, فبامکان المسلمین آن 
تعیتیه | عران خضیه خیتما یی بسا تضداها لقر ام تعالی: 


لینذر من کان حیا... 


(1 )حیث المعرفه الاسلامیه الأعمق و السعی الأوفر لتحقیق آهدافهم 
وتعالیمهم ,ففی مثل هذه الحاله فقط تنجدد حیاه المسلمین .فلیس ِ 
مجرد توجیه النقد للحضاره و الثقافه الأوروبیه و الثناء و الاطراء علی 
الثقافه و الحضاره الاسلامیه, وتخیل آأنْ الثقافه الاسلامیه وروح الاسلام 
الضضیحه هخ ما تن غلبه البوم, آن تهضاا زلی ما تفت اه یهلا الحساره 
الاسلامیه من جدید. 


قما العمل؟و هو سوال آساسی سعی_ الکثیر من المفکرین و الموالین 
للاسلام 


ص:215 
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الوصول الی جواب شاف له, فقد سعی السید جمال الدین الأفغانی, ومحمد 
عبده, وعبد الرحمان الکواکبی, وعلي عبد الرزاق, ومصطفی کامل, 
ومطهری, و المیرزا الشیرازی, و العلامه الطباطبائتی وکنیرون غیرهم 
لدراسه هد" المعضل من زوایاه ی .الامر الذی لا شک فیه أن دراسه 
وتحلیل مثل هکذا موضوع وبآبعاده المختلفه یعدٌ عملاً شاقاً یثطلب فسحه 
آکبر مقا نحن فی صدده,ولکتنا سنسعی فی زذات الوقت وضع جواب 
مناسب للخطوات الواجب اتباعها لاحیاء الحضاره الاسلامیه, بین آردی 
الباحئین ,وذلک من خلال آربعه محاور:الوعی, الثقافه, الاقتصاد, السیاسه.ما 
یستحق الذکر هو از بعض الموارد تمثل ممهدات 79 للاحیاء, وبعضها 
خر یمثل عوامل للاحیاءولکن بما آَنْ من السهوله بمکان ارجاع کل منها 
الی الاأخر, فسنبحثها جمیعاً تحت عنوان خر احیاء الحضاره الاسلامیه. 


عوامل احیاء الحضاره الاسلامیه 


آ)الوعی 


غلی. المسمین: آن هرفوا باهم انعدوا کین الاسلام,قالاقرار بالتقصین و 
المسوولیه هو بدایه الانطلاق فی خط الصحوه الاسلامیه, حیت ان الصحوه و 
الوعی ترکیب من حالتی و:فالحیاء هو فی قبال الکرامه و العژه التی وعد 
الله بها المومنین ویفتقدها المسلمون الیوم,والعزم اما یکون علی النابه 
الا شام متعالیمه الا نان 


ولیس المراد من العوده الی الماضی و التراجع,و اثما التوبه التاریخیه و 
التدارک و التعویض الاجتماعی,آی التفات الأمه الاسلامیه اٍلی البون الشاسع 
آلخن آعدت مه عم العتاهه و القیم الاسلمته فی, العنه و الاعلان : 
العمل 
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الاجتماعی, والسعی لتعویض تقصیرها القرون الأخیره. 


وهدف هده العوده, هو صناعه حضاره اسلامیه جد بده قائمه علی النقافه 
الاسلامیه الأصیله من خلال استثمار جمیع التجارب البشریه ما دام بالامکان 

توظیق اکن ده - الاسلاء وأحکامه. فالصحوه, تمثل نقطه انطلاق مشروع 
احیاء ااحضاره ار سلامیف ها لد لت لک علی وید المشامی قاس 
19 نتخذ للوصول |لی ذلک الهدف المنشود فسیکون الفشل مصیرها 
الفخنوم ان لم تضع المعی غلی لاعجة اولی آولمباتقا. 


ب )العامل الثقافی 

اشاره 

یمکن استجلاء العامل الثقافی فی عذه آبعاد: 
1اغادن فراع ااعالنم الخستة 


یتطلب احیاء الحضاره الاسلامیه اعاده دراسه التعالیم الدینیه بالشکل الذی 
شا ها دا عی. العاه الصاصرم مالطی: فان دی لا ععی. افرا 
المفاهیم من جوهرها الحقیقی,و ما ینبغی دراسه تلک المفاهیم بالشکل 
الذی یجمع بین العقلانیه و المعنویه, القوه مع الأخلاق, الفکر مع القیم, 
ااعلم ن اععل ای هی موف داعیه فعسه انلیا شا 
الخققيه لا التخجر, الانداغ المتین لا الاتداع آلمهین. 


ان من آخطر المسائل التی تواجه المفاهیم و التعالیم الاسلامیه هو خواژها 
من تعریف جامع ومنظم,والنظر لیها باعتبارها اجزاء مبعثره 
ومتناثره ,والتعامل معها بانتقائیه مفرطه, فلم ینظر فی السابق وللاسف 
الشدید الی المفاهیم و التعالیم بنظره چامعه مترابطه,و هذا ما جعل 
الأضواء تتسلط علی بعض المفاهیم ویترکز علیها الاهتمام مع ها ر 
تکون هامشبه: اقا المغاهیم التن آغار‌ها الاسلام کامل اهتمامه 
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وعنایته فائها توضع فی درج النسیان, او آن تفسر بعض التعالیم بشکل 
بتناقض و التعالیم الاسلامیه الأخری,و هذا ما یوَدّی اٍلی آن پیدو الزسلام بل 2 
رد 


2-استثمار آلیه الاجتهاد 


ِنْ التغیرات و التطوّرات التی طالت المجتمعات البشریه, آوجدت آنظمه 
تتقاطع مع النظام الاسلامی, وطرحت آسئله جدیده تحرج الاسلام فی 
مفهو مه التقلیدی, 9۰ هذا ما بتطلب ابداع آجوبه تتماشی وتتکافاً وتتوازی و 
هذه التطورات.حیت لا یمکن التوفر علی مثل هذه المهمه من دون وجود 
اختهاد واسعاب اشلافی فاد علی ااخرا یه التجز هو التحلیل تور قض اه 
قیول. المقاهيم المنستحدم:و المستخدنه فی غالم الیوم و الحضاره الم‌یحته 
غلیه. 


ولا یخفی فی هذا الاطار من أَنْ القرآن یمثل مصدراً عظیماً ومهفاً لهذا 
ااحهاو ی الفمله مه الی لاد عن الاحول الاولیه و الاسامیه اتقانه 


الاسلام الثریه. 


3لاختمام نالخانب الاحماعن لاقعافه. الا زجلا مبه 


تیفت. الالتفات: الی. آن شاليم. الاسلام لا تتحضر وتختص فی. الاغمال 
الفردیه,الأمر الذی یجعلها غیر قادره علی مواکبه النشاطات الاجتماعیه و 
التأثیر المباشر فیهاءٍذ اِنْ التعالیم القرآنیه تغطی الساحه الاجتماعیه 
آیضا,وتأخذ فی الاعتبار جمیع آبعادها المختلفه, فالاًیات القرآنیه اهتمبت 
معالخت الفساله الاعماعیه باغیار‌ها ضوع تفا ونوانا شتا رحیت 
ددعت الناس بتر کیبتهم الاجتماعیه للانطلاق نحو حیاه سعیده وطاهره. 
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از اخیت ان مایم امنال الانقاق: ۵ الز کامر و الخمسم. و القضاض, و 
الدیات , و الجهاد, وصلاه الجمعه, و لام ۳7 و النهی عن المنکر 
تحدت وتقع جمیعها ی بساط الحیاه الاجتماعیه, فلا بنبعی استغفالها 
والغاق‌ها فی مهمه وعملیه احیاء الحضاره الاسلامیه. 


4-الاهتمام بالتنظیر وانتاج العلم 


الأمر الذی لا شک فیه هو آنْ العلم یمثل آقوی الوسائل و العوامل و 
العناصر الحضاریه فی عصرنا الراهن,فاذا لم تستطع الثقافه و المذهب 
طرح نظریات جذابه من دام وکفوءه وفریده. فمن المستحیل آن تتمکن من 
احیاء آی حضاره,فتکریم العلم و العلماء من جهه, وتقویه البواعث الأخلاقیه 

و النظریه لدی العلماء من جهه ثانیه, وتنقیه وغربله العلم من آفاته فی 
العالم الاسلامی: هن حانی, وتامیتی گاوع. اتصانفه وتخوبيم. جریژه: واتمده 
غلی التعالیص امه هن سافت. آخرر هم الطر بقر امن لت 
الحیاه فی الحضاره الااسلامیه من جدید. 


5-|شاعه آجواء الحوار وتبادل الأفکار 


المعروف عن الانسان أثّه موجود مفگر,ترتهن سعادته وشقاوه فی کیفیه 
توظیفه فکره,ولهذا السبب بالذات اتبع الوحی الالهی الذی جاء 
اهذایته: ا شاوی التفکر هذا لاطلاعه علی مصالحه المادیه و المعنویه وفتح 
نوافذ السعاده بوجهه من خلال سیره فی طریق التعقل و التفکر, وایجاد 
الحافز و الرغبه القلبیه,لیفهم بفکره ویجه نحو ما فهمه بقلبه.ومن هنا کانت 
مسالة ایعاظ الافکار ماستفز از العفول من آولمیات برافة الانبياع» ۲21 
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1- (1) .الشوری:13الأنعام:152؛آل عمران:105؛المائده:2؛وغیرها کیر؛ 
راجع فی هذا الخصوص:العلاقات الاجتماعیه فی الاسلام, محمدحسین 
الطباطبائی. 

2 (2) .راجع:نهج البلاغه؛الخطبه1:«فبعثت فیهم رسله وواتر الیهم 
انبیاءه...ویثیر وا لهم دفائن العقول و...» 


فلو تعاّضت المنزله الانسانیه الرفیعه التی ارتکزت علی التفکر 
لانتکاسه, فسیودی لک الی نتأئّح مولمه واضطرابات غیر ی 1 تصیب 
تلک المنزله خاضصّه وتصیب المجتمع البشری عامّه,هذا الأخذ بنظر 
الاعتبار أَنْ اختلاف الأفکار فیما بین الناس یعدٌ من الأمور رنه ات 
جبلت علیها المجتمعات البشریه. (1 ) 


اِنْ الثقافه الاسلامیه ولأجل آن تساوق بین احترام الفکر و التعقل من 
جهه, و عدم الطعن باختلاف الأفکار من جهه اخری, فقد اهتقت کمال 
الاهتمام ۹ و و,روجعلت ذلک مسوولیه تقع علی عاتق صاحب کل فکر 
ووظیفه تتوجّه لکل ذی عقل.یقول آمیر الموّمنین علی*: 


فخ شا ور دهفی الالبات :دل غلی الرشاد ونال التضخ -هفن فبله. 2۱) 


فمن وجهه نظر آمیر العقل, فان جمع الاراء ونقدها وتحلیلها یهدی الانسان 
الی الحو؟ و الحقیقه: 


امخضوا الرآی مخض السقاء ینتح سدید الاراء. (3) 


ان وضع القیود علی تبادل الأفکار ومنعهاءلیس له نتیجه سوی جمود 
الطاقات, اتخاحه الم وفونه, الساحه وف تطتر وا سساام و 
الرکود الفکری, و هو اضافه الی عدم مساهمته فی حیاء الحضاره 
الاسلامیه, فاٍثه یودّی |لی استمرار آفولها آیضا فلو فاعل العلماء و المفکرین 
و وا ای ما مس تسا ات ات 
وطلت الحته رایع العفل بو النجرن الفکری وا شام العیضی وشتهوله 
العریکه وتحمل الافکار, (4)فانهم 
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1- (1) .راجع:تکابوگر انديشه ها:408. 

2- (2) .بحار الأنوار:100/72. 

3- (3) .میزان الحکمه. محمد محمدی الریشهری:36/4. 

4 (4) .فی خصوص تفاصیل هذه الموارد راجع:دین پژوهی,دفتر 
چهارم: 8-49 5,( للمة لف ). 


سیفتحون طریقا کبری ومحکمه وعمیقفه لاحیاء الحضاره الاسلامیه. 


علی آی حال, فینبغی الالتفات اٍلی آثّه من غیر الممکن اقامه علاقات مع 
الاخرین,مع افتقاد القابلیه علی الاستماع الی الاراء المختلفه, الأمر الذی 
سیضطرناء |ضافه |لی زوال روح التآلف و التعاون,الی الانزلاق فی العصبیه 

و التف ات ااطا تمه العتو یلاها من دی ریم هه الت:عان اه 
البحث و الحوار. 


6 نامه النذفی 


ان الاسلام ولأجل الحفاظ علی نقاء وصفاء ِِِ الذی نسجت علائقه 
الاعتقاد به ر اتخذ بعض التدابیر لیسد الطریق نفود واوتیا؟ غیر 
المسلمین علی المسلمین. (1)ولکن اعتبر مت فی ذات الوقت ان 
المداران و اعایش مع انا الدیانات و المذاهبٍ افرا خرهریا ها دامها لم 
تخاهر ها محاوله ایشا تمم وغلیمم علی. الاسلامران-عدم جیار علی فبول: 
الاسلام یحکی عن, نوع من المداراه التی ینتهجها الاسلام مع الاتجاهات 
الدینیه و الفکریه الأخری التی تعیش فی آکناف المجتمع الاسلامی, (2)و أَنْ 
التبلیغ و الدعوه فی الثقافه القرآنیه تقوم علی اسانن الحوار ه. النط و 
الحکمه و الجدال بالتی هی آخسن و الدعوه الی الاجتماع علی المشترکات 
بسن القرق و التاهت. اد آن الدعوه ال التسایمبم الک فرین. و 
اسان الیهم علامه بارزه علی التسامح المذهبی فی التقافه الاسلامیه. 
(4) 
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1- (1) .النساء:144؛المائده:1 5؟الممتحنه: 1 . 

2 (2) .البقره:256؛الکهف:29؛الانسان:3؛الجاثیه: 21 و 22. 
3- (3) .النحل:16؛العنکبوت:46*؛ال عمران:64. 

4-(4) .الأنفال :61 الممتحنه:8"النساء:9. 


ج)العامل الانسانی 


فکما سبق وآن مر علینا فی المقال الثالث, فان للعامل الانسانی دور 
صقتر | فی انشاء ونشر الحضاره, فاذا ما اردنا للحضاره الااسلامیه ان تنفث 
وتنفج فیها الروح من جدبد» فمن الواجب تفعیل هذا العامل لیقوم بدوره 
ار یس العوامل:وذلی من خلال عملیه التصفیه و 
الکریر الزوجن وا ان 
ات ای ار علی سبیل المثال,فاِن مجرد الاحاطه باهُیتها 
وشروطها غیر کاف لتفعیلها, فلا بد لمن آراد الاشتراک فی مثل هذا التبادل 
و التفاعل الفکری تشذیب وتهذیب نفسیته وبواعثه وعریکته وأخلاقه, بغیه 
التمکن من تحصید فده الطاحره شکها الشخره: 


ان ما سنشیر البه آدناه,یعد من آخطر الا فات التی تطال البحث الفکری فی 
خصوص العامل الانسانی:محوریه الشخصیه بدل محوریه الحقّْ, نقد 
الشخصیه بدل نقد الفکره, الصدام بدل التحلی بالمنطق,التحلل الفکری 
بدل التحرر العملی,کما أنْ عدم التدرب و التروض علی سلوک وآداب 
المشا رکه و التعاون فی البیت, المدرسه, ۳9 1 المجتمع یودی الی آن 
یتخذ تقییم الأافکار صفه تخریبیه, و هذا بنفسه ما یحول دون الاستفاده 
الصحیحه من مسأله . 


ان الکیفیه التی تجری من خلالها تضارب الراء,وتواجه وتقابل الأفکار فی 
مسأله مهشه کمسأله تم بطریقه تودّی بنفسها الی رفض الاخر, فنلاحظ 
وللأًسف آنْ_ بعض مشک العالم الاسلامی منحررون فکربا, لکثهم لیسو| 
کذلک عملیا, ولا ینبغی اغفال ان الجمود فی الفکر شیء و الجمود فی 
التعامل نع آکر‌فالمانر بوخ الانن, سل احده ی 7 
ذرانسهة التارات الفکریه فن العالم الاسلامی. 


بخ 22 


د)العامل السیاسی 


لیس بامکان الحضاره آن تتبلور من دون حکومه,فهذه حقیقه تعلمّناها 
الأحداث التاریخیه المهشه,فاذا کنّا نرید احیاء الحضاره الاسلامیه, فاِنْ ذلک 
سیکون مجرد ضرب خیال لیس الا.ءمن دون احیاء الفلسفه السیاسیه حسب 
رویه الاسلام و الفکر السیاسی للاسلام وتاسیس دوله وحکومه تنسجم مع 
الثقافه الاسلامیه, فالسلطه فی هذا العالم المعاصر هی التی تهیی الا لیات, و 
ات ۵ امممات الساسته دای الصا لته وس 
کت شا هن او هقی اعصر الحاماای تس ان مها ره 
تعدد الدول فی ذات کونها ساحه للاعداد للحعومه العالمیه للاسلام,.یعد 
احیاء لظاهره . 


توٌکد التعالیم القرآنیه علی آنْ عالم الوجود وآفراد النوع الانسانی هم بدائع 
وصنائع الله الواحد الأّحد,و أَنْ طبیعه الانسان هی مظهر الروح الالهیه التی 
ستعود وترجع الیه آیضا, (1)/ومن جانب آخر, لم تسمح الایات القرآنیه فی 
آن تکون القومیه اساسا للتکوین الاجتماعي, (1)2ذ ان مثل هکذا آمر یی 
الی آن تتخذ کل فثه من الناس وطناً خاضٌاٌ بها تنفصل فیه عن المجتمعات 
الاخری, ما یحول دون وحدنتهم واجتماعهم. ,فیقعون فی ما هم فارین منه , 
التشت و النفزق. ه الماعد. 


اضافه الی أَنْ الفثه القومیه(الوطنیه)تتعامل مع سائر الفثات الاجتماعیه 
ایکا ال اسان معرسار ااسیاء ال سوه الهخمورای کما ‏ 
الانسان پوظف ویستئمر باقی الموجودات, فان الفثه الاجتماعیه توظف 
تتفل شا لیات 


تن 225 


سم ها اکتا 2 النغره: 56 1 

۰-2 (2) .الروم:22؛فاطر:28؛الزخرف:32؛الحجرات:10؛النساء:123؛آل 
عمران الا به "وراجع ایضا 9 ,پرسشها ۰ چهارم ۳ 1 
دیدگاه قرآن مش ان تقی مصباح یزدی :255 27 


الاجتماعیه الأخری,حقیقه طالما تکررت علی امتداد التاریخ البشری. 


ففتم النظری القرانته خرید ان تفضلا الن. ان لیا تکوین. افه :واعده 
ومجتمع واحد لا یبقی معه , قیمه واعتبار للأبعاد الجغرافیه و الحدود 
السیاسیه,حیث یتوافد العالم کله علی دین واحد.أَنْ هذه التعالیم الوحدویه و 
الشمولیه للاسلام تتطلب تکوین امه واحده فیما لو ارید لعملیه العولمه آن 
تتحقق, فبحسب رویه القران ان حد الثقافه الاسلامیه 0 فی حقیقته 
بالأمه الاسلامیه, فمفهوم فی القرآن انما بطلق علی الجماعه التی تسعی 
لقدف: واحد. فتجتمع علبه. لا اوله. آردنا تظبیعه علی. الامه: الاشلافنیه 
فسیکون عغبازم: عن‌التظام. العالمی. الذی. تختض. بمجنوغه کافله. فن 
الفتصلمین آلذين آتحدها واختمعوا علی الق ام بالعاليق الاستلانجه. 


ان الاتجاه القرآنی فی خصوص الامه یرکز علی عنصر العقیده واشتراک 
الأفراد فی المعتقدات الدینیه ویعطی ذلک اهمیه خاضه ما دام تحقق قائما 
علی مفهومه ذاک.حیت ان الانسان وکرامته غالبا ما ترتبط فی المفهوم 
القرآنی بفکره وخلاقیه من ات ترتبط بمظاهر الحیاه المادیه, و هذا ما جعله 
ینظر الی الاشتراک العقائدی للمسلمین کعنصر مهم لترابط المجتمعات 
الاسلامیه و الرکن الرکین ل-.فالقرآن الکریم ینظر الی المسلمپن بمنظار 
الاشتراک فی العقیده الدینیه , الأخوه وآلانتتره الواحده, ولا بعطی آی شرعیه 
لغیر ذلک: من الذم, الغرق, الوظن ونجوها, (2)کما آن النبی الاکرم آکذ واقز 
ذلک: 


هذا کتاب من محمد بن عبد الله نبی الموّمنین قریش ویثرب ومن تبعهم 
ولحق بهم وجاهد معهم آنهم امه واحده من دون الناس. (3) 
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1- (1) .راجع:المیزان فی تفسیر القرآن:322/14. 

2-(2) .البقره:143؛الأنبیاء:92؛الحجرات:10. 

3- (3) .راجع:ابعاد جهانی نظریه سیاسی اسلام,عبد الکریم آل نجف, ترجمه 
محمد حسن معصومی, فصلنامه حکومت اسلامی,سال دوم, ش69: 1 . 


ان التدقیق في هذه العباره یکشف عن حقیفه آن ظاهره ترتکز علی قاعده 
اراده واختیار آعضائهاءو أنّ الاشتراک العقائتدی هو حد آرکانها الذی یعتبره 
حقیقه قائمه.فهذا الاستنتاج یختلف و المفهوم غير التوحيدي لا مه ِ 
ی ۱ 


ه)العامل الاقتصادی 


ینبغی هنا العمل علی تصحیح نظره المسلمین فی خصوص مسألتین:الأولی 
الدقیاه‌التاننه الیل بعش ان طبیعه النره الی الدنتا جع مت اه المسائل 
التی ترتبط بحیاه المجتمع وبعدها الاقتصادی,فلو تم بیان هذه القضیه بنحو 
معقول فسیکون لها آبعد الأثر فی تطویر وتحسین العلاقات الاجتماعیه 
للناس ولأبعاد حیاتهم المادبه , و أذا ما تم تفسیرها بنحو غیر معقول ,فان ذلک 
سیودی الی الانحطاط الفردی والاجتماعی, کما قد وقع وحدت وتحقق فی 
العالم ال سلامی رت شاد ادها الافلام ه آلمصان ارم جطا ام 
اصری تا خفور لقن ای ها ای ارف مها ال تحااط بو کاق هدم 
القضیه. 


فلم تصوّر الثقافه القرآنیه الدنیا علی آثها ذمیمه وسیثه,و اما جاء المدح و 
التناء علی خلق العالم ومن ضنه الدنیا. (2)فکل من المخلوقات ویضمنها 
دنا تعتبر فی ح؟ ذاتها مظهرآ لأسمائه وصفاته تعالی, (3)ولکن ورد فی 

ت الوقت التأنیب و التوبیخ علی التعلّق بالدنیاءهذا التعلق المستق؟ من 
لاتعال و الصفات و الملکات الاختیاریه للانسان,فالانسان بحسب رویه 
القرآن اذا کان:شندیة الخت للدشا وافترض آها غاته قی هدا 
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1 (1) برهوابظ اجتماعی. در اسلام:90-86/خدمات متفایل. اسلام 
وایران:67-33. 

2- (2) . قتبارک اللَه أَحَسَنْ الْخالقین الأعرای:32. 

3- (3) ان قی الشَماوات و الرض یات للَمْوّمنینَ الجائیه:3. 


الخج‌دعولیش فسیله: وساخه اللعمل»فانه یکمن قه سر خسر انا هبتا.: (1) 


فالدنیا وفق الروّیه القرآنیه تعبُر عن میدان للعمل ولیست غایه للانسان, آی 
أَنْ الاسلام لا یسبغ علی الدنیا صفه الهدف المثالی و الکمال الممول,و اٍئما 
سا عساه ال تامفی ارف اارشیه اما ول ااعایه 
الطباطبائی: 


ان الاسلام لم یعمل علی حرمان الانسان من قواه وِ قدراته وغرائزه, ولم 
پرکز اهتمامه علی تقویه جوانبه المادیه فحسب او فصله عما یعیش 
تولخ بحعله مفتضا عم. الن و الشرفت نیدم النوایا اللات شک 
المثلث الذی يحقق فیه الانسان کماله المنشود ویصل من خلاله اٍلی 
سعادته الأبدیه, فلو آزیلت احدی هذه الزوایا ولم تأخذ بنظر الاعتبار. فان ذلک 
رن ال الط فان بت هن دوی ا سانه ایح آسعه 
(3) 


ان النمو الاقتصادی یقوم علی استغلال الطبیعه, الأْمر الذی لا یمکن تحقیقه 
الا بالعمل وبذل الجهد.حیث یمکن القول:اِنْ العمل بالنسبه للاقتصاد 
کتغامة البیت, فکما آن الشت. ۱ مکن. آن.بقوم هن دون «عامهر۰فالمه 
الاقتصادی-فردیاً آم جماعیاًآیضا لا یمکن شاداد و لول اه 


اخد العو‌اجل 9 فی الاقتصاد,اذ ان القیام بالعمل ۳ ی 
الانسانیه یمهد السبیل للاستفاده من العناصر و المصادر لاخری, ومع أنْ 
النقنیه المتطوّره قد آضرخت الیوم بدپلاً عن عمل الانسان الی حد ذ بعید, لکنها 
شی تاحا رال 
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۳9 الذین لا برَجُونَ لقاءنا و روا بالجیاه الیا و اطَائُوا بها و 
الذین هم عَن آیاینا غافلون یونس:7, رَضِینمْ بالحیاه ایا من الأخْرَه قما 
مَتاغ الکیاه دنا هی لاه الا قلیل التوبه:38. 

5 9 2 ِِ یَطْرِبُون فی اأْضٍ تون من فصْل قصْل اللّه ِِ ۱ 
وم ۱ ۳ خر ج ۳ و الطسّاتِ من الق ۳9 :32 

3-(3 1 .المیزان فی تفسیر القرآن:203/16,بتصرف. 


وابداع الانسان.و قد آولت الثقافه الاسلامیه العمل والاحتراف آهشیه 
بااغه‌ر وق عت:بشده. البطاله و البطل:یففل الز سول الاکرم: 


ماعون من آلقی کامعلی آلانس 12 
ویقول الامام الکاظم*: 
اِنْ الله تعالی لیبغض العبد النوّام,اِنْ الله لیبغض العبد الفارغ. (2) 


علی آی حال, فینبغی الالتفات اٍلی ان الاسلام یری آَنْ |قامه یعتمد ویرتکز 
علی و, فهذا الشعار ذاته الذی مکن الاسلام من اسقاط حضاره ایران 
وروما اللتین کانتا تعیشان حاله الانهیار و التاکل.من خلال حضارته الجدیده 
فی اهائل عهده وظهوره, فلاجل ‏ اعاده الحضاره الاسلامیه مود ای 
الترکیز علی ویاذ اٍنْ الاقتصاد یتوقف علی العمل لیتمٌ تأمین البعد المادی 
للحضاره, و اذا لم یکن نمه وجدان عملین آی شعور بالمسوولیه فیما یمارس 
من عمل ,فان ذلک سیوذی الی زیاده الکلفه, انخفاض نوعیه الانتاج وازدیاد 
الاال ,که الراء لول لاسرا و ان هخا الساطه و اعد 


ویتیغی. غلی المسافین دراک آهنبه الفمل وقیمه الالتزام به(ای التایعة 
المستمژه للهدف )والشعور بالمسوولیه, والاعتماد علی النفس والارتقاء 
بقدراتهم وعملهم لاحیاء الأبعاد الاقتصادیه للحضاره الاسلامیه واشاعتها. (3) 
الاشام الکستتتی الترد الععاهی 


پمثل السید روح الله الموسوی الخمینی ذلک الجیل المجدد الذی استطاع 
الوصول 
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1- (1) .الحیاه:332/2. 


2- (2) .المصدر:34/2د. 
3- (3) .راجع:وجدان کاری.محمد رضا کاشفی:30-18. 


الی آهدافه الفکریه وتحقبقها, فهو |اضافه |لی ممارساته المتعدده لاحیاء 
الدین من خلال نشر الأفکار, و الکتابه, و الخطابه و التدریس, تمکن من 
کات نظام اسلامی وفق النقافه الدینیه .فبثت روحاً جد بده فی العالم 
الاسلامی وآعاد الحیاه للجسد الهامد للمجتمعات الاسلامیه من خلال اعاده 
طرحه الاسلام الأصیل علی العالم. 


اقد نامام خی فنمه کی ادا نسم فده مار باه 
الجدیده الیه,تدعمه فی ذلک جمیع الامکانات الحدیثه و العلم البشری 
ماکتسافات. العلماء اتحفيق. آهدافه آلعمه‌فهبود ظرته الب من علال 
التتمین. التفربین. آلنت جرخیت خضیت الحفله المع مره قی اون 
الهلع و الروع من الکفاح و المنابذه, واستولت ظلمه السکوت و الرعب علی 
الجمیع, ووضعت القضایاً الأساسیه فی درج النسیان, وتخلی الائحاد و التکاتف 
عن مکانه للیأاس و التشتت. ففی مثل هذه الأچواء الکالحه نهضص الامام 
الخصین. ماضل, ریق العخیین: مه الذاسن شم خباط اتعاقه 
لکد ایحا فیح طاه وی سای اساامی: 


فهو ومن خلال الفاته الانظار الی آَنْ الاستعمار یمثل مصدر الأخطار و 
التهدیدات, (1)وبیانه الصحیح للمعارف الاسلامیه. (2)وتجدید الاجتنهاد, 
(3)وربط الاسلام بالسیاسه, (4)طرح ولایه الفقیه کنموذج للحکومه 
الا سلامته: و اوالاعتمان علی اضل, لا 
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رولیت ققیه 9 9 و11 

2- (2) .المصدر:7 6,17 17. 

3- (3) .پیام تاریخی حضرت امام به حوزه های علمیه در تاریخ 29/2/3 
تفه ور 1۳171/2۱0 2731/2 07 

0۱ 1۱۱ میت امه شتا وی اکن 

۱ 


شر قیه ولا غربیه, ِِ ب/ المسلمین, (2) /وبالنخب الفکریه 
للمجتمع, (3)وتثمینه للمعنویه, (4/واشاعه آجواء الحریه و الایثار, واحیاء 
الفیم: الاخلاقبه. و التتغاتر الاشلامیهء اد ایکون۰قد رک جفوده علی عتاضر 
ف نک انت. النقافه. الحینیه علی. السهی, الفعری. ولنمها لا خریت .علی 


اِنْ ما آنجز فی اٍیران من حرکه وتطوّر علی ید الامام الخمینی ینطبق علیه 
قول ماکس.ل. استکاوس: 


لا بمکن اور اکف(اتطغر امن دمن آخه الاسلام التشیعی نتظر الاعشار ۵1 


تا سس کی ایو اه الم وا یاهآ 
بالاسلام.فقد کانت لدیه قناعه راسخه بالثقافه الاسلامیه, وکان بفتش 
وستکشف طریی ایا سس ی اس سم ال ۱ 
وترویجها. ( 


الخلاصه 


1یعد العلم و القدری عتضرین آشانسيخ فی یاه الاتشان. و المجتمعانت 
الاتسانیه. 


شور الجعی قی. خرن مج هه نف فطل ااطلاق آخاع. اتخسارن 
و 


3.تعذ |عاده قراءه التعالیم الدینیه, والاستفاده من آلیه الاجتهاد, والاهتمام 
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1- (1) .صحیفه نور:122/12. 

2- (2) .المصدر:80/13:224-22. 

3- (3) .سخنرانی 59/9/29,58/3/6. 

4- (4) .صحیفه نور:15/9. 

5- (5) .سخنرانی 59/10/27؛صحیفه نور: ۰(« 

0 (6) «ضیاسته ودین ترخمه صرتصی: اسعدی‌ردر. مجموغه فرسی 
ودین:58ظ. 

7- (7) .صحیفه نور:13 /3 :11 /186. 


بالجانب الاجتماعی للتقافه الاسلامیه , وبالتنظیر وانتاج العلم, واشاعه آجواء 
تبادل الأفکار و التسامح المذهبی , من آهم ابعاد العامل الثقافی فی مساله 
احیاء الحضاره الاسلامیه مجددا. 


فعلی. الفستم ادا تهره المخوری فن تشر ودقم الخضاره الاسلامبه: من 
خلال تنقیه وغربله فکره وروحه وتقویم بواعثه. 


.ان بیان وترویح الفکر السیاسی و الفلسفه السیاسیه ۳ الحکومه 
الاسلامیه وتحدیت الرقیه حول ظاهره الامة الاسلامیه, تعدذ من الأبعاد 
لته ال اس الفده الخای الا 


6تعدٌ النظره الصحیحه للدنیا, العمل, وتنمیه الاحساس بالمسوولیه فیما 
بعازس هن ععل,من اهر ابعاد العاملن الاتتضادی نی فساله اجباء الحضاره 
الاصا متة: 


7.یعذ الامام الخمینی آحد آبرز مجدذّدی الثقافه و الحضاره الاسلامیه فی 
القرن الماضی. 


الأستله 
1ص دور المغرقمه اافخرم فی دید الام الیضرنه محمما باز له 


2.ما هی الحلول التی عرضها العلماء لاحیاء الحضاره الاسلامیه مجددا؟ 
ابحت الموضوع من وجهه نظر احدی الشخصیات. 


2 کیف: بمکتتا ربط مههدات اخیاء الخضاره الاسلا مه بعوافمل. اخیاتیا ؟ 
ها مدی آهتیه ون الفسلمین فق اخباء الحضاره الرنلامید ۱ 


5.عدد آبعاد العامل الثقافی فی احیاء الحضاره الاسلامیه وادرس بعدین 
منها. 


6ابحث موضوع دور التنظیر وانتاج العلم , واشاعه آجواء الحوار و التسامح 
المذهبی فی العصر الراهن,فی |عاده طرح الاسلام من جدید. 
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7و اقا العاما لانیف آلفرن الطاض 


8.ما هو تأثیر طبیعه النظره الی الدنیا و العمل,فی رقی آو افول الحضاره 
الاسلامیه ؟ 


9.ابحث تأثیر الامام الخمینی فی احیاء الثقافه و الحضاره الاسلامیه فی 
العالم الاسلامی وآوروبا. 
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مت ناش اس 
1القرآن الکریم 
2.نهح البلاغه 


تراهم بة اللظنف, فراسات قی الکتب. و الفکشات. الاسلامنهر دا 
مظان اسف کاهرن: الایعه 1 


این ای الحذیدر یبد الخمیو, شترخ تفه اللاع عفیی مد ایو الفخل 


5.ابن الأثیر, الکامل فی التاریخ, دار صادر, بیروت, 1385ق. 


6.ابن الندیم, محمد بن اسحاق, الفهرست[(ترجمه), ترجمه محمد رضا 
تجدد, انتشارات تجدد:تهران, 1350 ش. 


7-, الفهرست , طبع تجدد:تهران, 1393ق. 
8.ابن حنبل, آحمد, مسند, دار صادر, بیروت. 


تن ار اسان سم وه ای خی با اساع ترا 


0-مقدمه ابن خلدون(ترجمه), ترجمه محمد پروین گنابادی, انتشارات 
علمی وفرهنگی, تهران , 1362 ش. 


تحقیق:احسان عباس, دار صادر: بیروت , 8 


2.آبن سعد, محمد, الطبقات الکبری, دار الاحیاء للتراث العربی, بیروت, 
5لق. 


13. 
ص :233 


ابن سینا, آبو علی حسین, الشفاء, مقدمه الدکتور مدکور, مکتبه آیه الله 


رسای العف قرو کته آیه الم الخطی ام عفن التخنی قوی خا 
05ق. 


ای سا الم ی ]ناف و مت و از اس 
غالم الکتب, روت : ۵14124 


ور الق اتشیت ای کات اهر مت و ور و 


اش ای را ای ان اصاع انا ونم مرت ظ 
8 ی 


8 این همام الضتعاتی زعید الرزاق, العضتف, هید 390 1ق 


9 ابو ریه محضد اضواء علی الاسته. المجمدیه آو دفاع عن الخدیت, آفقست 
دار الکتب العلمیه, قم, الطبعه 3. 


20ات یی :ی مها نها خانوی یرت رانا مان 77 رن 


به ویژه اسلام وایران, موسسه فرهنگی دانش وانديشه معاصر, تهران, 
چ1, بهار 1379ش. 
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3 ق. 

4 ارشتون رشن مرش 6 روز ارت فرهضی وارشاد اشلامی: 


5.استادی, فضا اشنایی با تفاسیر قرآن مجید ومفسران, موّسسه در راه 
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0-, فلسفه دین, به کوشش عبدالله نصری, بژوهشگاه فرهنگ وانديشه 
اسلامی , تهران, 21378 ش. 


معاصر, تهران, ج1, زمستان, 1377 ش. 


2.-, تاریخ تحول دولت وخلافت , دفتر تبلیغات , قم, 31380 ش. 


را ره فا رما را ار هگ شاف الاک سا 
2ر هار .1371 تن 


04. 
ص :36 2 


و تاریخ سیاسی اسلام , چ, وزارت فرهنگ وارشاد اسلامی , تهران, تهران, 
1, باییز 1369ش. 


5.-, مقالات تاریخی, الهادی, قم, 11375 ش. 
6-, مقدمه ای بر تاریخ تدوین حدیث , فواد, قم , 1369 ش. 


7.جندی, انور, اسلام وجهان معاصر, ترجمه حمید رضاأ ۰۰ بنیاد پژوهش 
های استان قدس رضوی , مشهد, 1371 ش. 


8.چیستی گفت وگوی تنمدن ها,(مجموعه مقالات ), سازمان مدارک 
فرهنگی انقلاب اسلامی, تهران, خ1, زمستان 1377 تشن 

9.<داد عادل, غلامعلی, فرهنگ برهنگی وبرهنگی فرهنگی, تهران, 
سروش, 61374 ش. 

0.حسینی جلالی, سید محمد رضا, تدوین السنه الشریفه, مرکز النشر 
التابع لمکتب الاعلام الاسلامی, قم, ج21418ق. 


ی لیصا ا اش ات 
السته, دار الکتب الاسلامیه, طهران, ط 21366 ش. 


2.حکیم , بسیم سلیم , شهرهای عربی-اسلامی, ترجمه محمد حسین ملک 
احمدی وعارف اقوامی مقدم , وزارت فرهنگ وارشاد اسلامی , تهران, 
11381ش, 


3 .حکیمی, محمد رضا, محمد, علی, الحیاه, دفتر انتشارات اسلامی, قم, 
31360 ش. 


4.لبی, علی اصغر, تاریخ تمدن اسلام , چاپ ونشر بنیاد , تهران, 
5ش. 


5 تاریخ علم کلام در ايران وجهان اسلامی, اساطیر, تهران, 
ج11373ش, 


هه ادا ای ار ی و 


7.الحموی, یاقوت , معجم الأدباء, دار الفکر, بیروت, ط 3.1400ق. 


8.حوزه, ش۰051 , دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم, خرداد-شهریور 
ماه 1 ش. 


9-, ش5960, دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم, آذر-اسفند ماه 
2ش. 


0 یدز اسف آلامام الضادی. و الفذاهتب الاربعهر دار الکتب: العزییه, 
بیروت, ط 21390ق. 


1و خایمی :سید محهیر آییرن: وانذیشته دی دام خود کافکی, طرح تهتهران: 
1.1378 ش. 


2 الخطیت. النعدادمن ابو بکر اخموسین علیر: کاريض بعداد. دار الکتات 
العربی, بیروت . 


93.داج, بایارد, دانشگاه الأزهر, ترجمه آذرمیدخت مشایخ فریدنی, مرکز 
نشر دانشگاهی, تهران, 11367 ش. 
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دال, سوند, تاریخ کتاب از کهن ترین دوران تا عصر حاضر, ترجمه: محمد 
علی خاکساری, بنیاد پژوهش های اسلامی استان قدس رضوی, ج1. 


5.دانشنامه امام علی*,(مجموعه مقالات )زیر نظر لین اکبر 
رشاد.پژوهشگاه فرهنگ وانديشه اسلامی,تهران, ج1381,1 ش. 


یازا سم فعالات سر ای غاا فعلی اف ال : 


7.اوری, رضا, مبانی نظری تمدن غربی, توشه, تهران, 11353 ش. 


الفعارف پزر کف اسلافی, تهران. 1۱3722 سشن: 


9.دریگ هیل واولگ گرابر, معماری وتزیینات اسلامی , نرجمه مهرداد 
وحدتی دانشمند, انتشارات علمی وفرهنگی, تهران, 11378 ش. 


0.دهخدا, علی اکبر, لفت نامه دهخدا, زیر نظر دکتور محمد معين, 
شرکت چاپ افست گلشن, تهران دی ماه 1 ش. 


تا تا ماهر اه ای ی ی خی ور 
2ویپویی, گزاویه, فرهنگ وتوسعه, مترجمان:فاطمه فراهانی وعبد 
4 


خی لت لها لعاته یی ]غامد ای الهزای و الضا مه منود 
توکمه کر الفراشست وس اس دای الفکی الما هر 

4.ورانت, ویل, تاریخ تمدن, ترجمه: حمید عنایت ودیگران, او 
اتقلاب اسلامی, تهزان, 513702 شن. 


5.-, در آمدی بر تاریخ تمدن, ترجمه: آحمد بطحایی وخشایار دیهمی, 
سازمان انتشارات اموزش انقلاب اسلامی, تهران, 21368 ش. 


6.ولافوز, ث.ف, تاریخ هند, ترجمه محمد تقی فخر داعی گیلانی, 


7.اذهبی, محمد حسین, التفسیر و المفسرون, دار الکتب الحدیثه, 
القاهره, 1381ق. 


8.الرازی, فخر الدین , جامع العلوم, مطبعه ظفری, بومبای, 1323ق. 
9 
ص :38 2 


رالینتون, سیر تمدن, ترجمه پرویز مرزبان, چایخانه تابان با همکاری 


1 .رانیسمان, استیون, 9 جنگ های صلیبی , 9 ۰ منوچهر کاشف , 


وانديشه معاصر, تهران, 11374 ش. 


2 ار قافن آنفر لاه اف حضارنه: وتظمه. دار , الفکرمد 
ج31406ق. 


103.-, تاریخ هنر در سرزمین های اسلامی, ترجمه: عبد الرحیم قنوات, 
جهاد دانشگاهی, مشهد, 1, زمستان 1377 ش. 


4 رفیع, سید جلال, فرهنگ مهاجم, فرهنگ مولد, انتشارات اطلاعات, 
تهران, 21374. 


5رنان, کالین.ا, تاریخ علم کمبریح, ترجمه :حسن افشار, نشر مرکز, 
تهران, 1366ش. 


6,روحانی, سید محمد کاظم, تاریخ علم اصول از نگاه شهید صدر, کتاب 
خرد وابسته به خانه خرد, قم, 11379 ش. 


7 .روزنتال , تاریخ نگاری اسلامی, تمه رید الله آزاد, آستان قدس 
رضوی , مشهد, 1368 ش. 


98.ازرقانی, محمد عبد العظیم, مناهل العرفان فی علوم القرآن, 
تحقیق:الدکتور بدیع السید اللحام, دار قتیبه, ط 1418 1ق. 


.از رکلی, خیرالدين, الأعلام, المطبعه العربیه, القاهره, 1927م, 
5صق. ‏ 


تهران, 1363ش. 


ان سک سای الا تین ی سای کت هقی ریت 


2رد ای یی ارت داب مالس دار فکمه انا سره 


تهران, 61369 ش. 


4زیلسون, اآتين, مبانی فلسفه مسیحیت, ترجمه محمد رضایی وسید 
محمود موسوی, دفتر تبلیغفات اسلامی, قم, ج1, زمستان 1375 ش. 


دفتر ترویج علوم وزارت علوم واموزش عالی, تهران. 
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سجادی, محمد صادق, طبقه بندی علوم در تمدن اسلامی, تهران, 
0سش. 


7سرکین,. فقاد,. تاریخ الترات العزیی(ترجمه), ترجمه:کیکاوس 
جهانداری , وزارت فرهنگ وارشاد اسلامی, تهران , 1380 ش. 


و رش التر ات آلعییی نایم الغافوم لیر اف امه الا باه 
تن دحا 03 314 


9سروش, عبد الکریم, یادنامه استاد شهید مرتضی مطهری ,(مجموعه 
اردیبهشت ماه 1362 ش. 
0 السمرقندی, آبو نصر محمد بن مسعود بن عیاش السلمی, تفسیر 


21 .سید کباری, سید علیرضا, حوزه های علمیه شیعه در گستره جهان, 
آمیز کبیز, تفران, 113792 بنن: 
2 لوط الامام الحافظ عید الرخمانسن ان بکرم تارب الخافاء: 


تحفیق : محمد محیی الدین عبد الحمید , المکتبه التجاریه الکبری, قاهره, 
الطبعه 31383ق. 


ی کال انوس فص ال ار نان الک مت ظ 
4 ق. 


تا غی ی ماع تم 


0 هیر کل مافیم میدن موشسته. تیم وتشر. انار خقرازن: 
۶2۸2سش. 


127 شریف آبیالقاسم علی بن طاهر ابی احمد لحسین السید المرتصی . 


8سشمس الدین, محمد رضا, حدیث الجامعه النجفیه, مطبعه العلمیه, 
نجف , 1953م. 


11359 ش, 


0.,.الشیخ الصدوق, التوحید, تصحیح سید هاشم الحسینی , مکتبه الصدوق, 
تهران, 1387ق. 

1 1 .شیر ازی , صدر الدین محمد بن ابراهیم, شرح اصول کافی, تصحیح 
محمد خواجوی, موّسسه مطالعات وتحقیقات فرهنگی, تهران, 
11367 ش. 

را ارس ها فا ار ار اه 


3 یرو ای رعلین اخلای اسلامی ممبانی‌ ری آن ردان الفکن قمع 
بهار 1379 ش. 
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ضیحی ی امد مجمو ن فی عم الکلام زمقسشسه ]لشافه الخاهعنه اسکتدره 


2 
ی در نید خر .ناسین التقیعه لعلوم الابتاا مس ات: اعلفی: 
تهران. 

60 .صدر, سید محمد باقر, المعالم الجدیده, مکتبه النجاح, الطبعه 
5 ق. 


7 صدر, سید موسی, اسلام وفرهنگ قرن بیستم, ترجمه:علی حجتی 


کرمانی. 
8 .صفا, ذبیح الله, تاریخ ادبیات ایران, فردوسی, تهران, 1371 ش. 


9و1.-, تاریخ علوم عقلی در نمدن اسلامی, امیر کبیر, تهران, 
۳ 


0 اصفدی, صلاح الدین, الوافی بالوفیات, تصحیح:هلموت ریتر, دار 
النشر, بیروت , 1963م. 


لیات مروت روط 92194 1972 


2۸ روابط اجتماعی در اسلام, ترجمه:محمد جواد حجتی کرمانی, 
موّسسه انتشارات بعثت , ج1. 


دعس ظففر شیعه انتشار ات -ففیه و کانمن خومات فرهنکی الست مرن 


4., مجموعه رسائل, به کوشش سید هادی خسروشاهی, دفتر فرهنگ 
اسلامی , تهران, 31370 ش. 


الظیرسی: اخهد بن علن, الاحتجاج. موسشه الاعلمن. المظبوعات: 
توت 1 120 2 


6.الطبری, محمد بن جریر, تاریخ الأْمم و الرسل و الملوک, موّسسه 
الاعلمی للمطبوعات , بیروت , 983 1م. 


7 هر ای اش آعا برش الخرهمه ال کضانی انعم آلشکنه 
الا اما 


8. الطوسی, محمد بن حسن , تفسیر التبیان, تحقیق: آحمد حبیب قصیر 
العاملی, دار احیاء التراث الاسلامی, بیروت. 


9 تمهید الأصول, ترجمه, مقدمات, تعلیقات:عبد المحسن مشکوه 
الدینی , انجمن اسلامی حکمت وفلسفه ایران , تهران, 1358 ش. 


0 ایازم هواک ارس تفه یه اس سا اش ار 
دار احباء العزات العربیربیروت:ط 1403 دق 983 1م. 


1 اصسععاملی, محمد بن ون ذکری الشیعه, مکتبه بصیر تی , قم. 


مص ید الیل عم امه دییات رت تیه آخشاشن رو مراان, 
8ش. 
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عبد اللهی, خوروش, فرهنگ اسلام شناسان خارجی, با مقدمه استاذ محمد 
تقی جعفری, موسسه مطبوعاتی مطهر, اصفهان, محرم 1400 ق. 


۳9 


5عقاد, عباس محمود, تفکر از دیدگاه اسلام, ترجمه محمد رضا 
عطایی, بنیاد پژوهش های اسلامی استان قدس رضوی, مشهد, 
11371 ش. 


عم 


6عمادزاده, حسین, تاریخ جهان اسلام, انتشارات ازاده, خرداد 
1ش. 


7 عمید, حسن , فرهنگ عمید, سازمان انتشارات جاویدان, تهران. 


41370 ش, 


9فروی, سید محمد, مع علماء النجف الاشرف, دار الثقلین, بیروت, 
ط 11420ق. 


0غنيمه, عبد الرحیم, تاریخ دانشگاه های بزرگ اسلامی, ترجمه دکتور 
نور الله کسایی, یزدان, تهران, ج1, تابستان 1364 ش. 


1 اهر یار تاره افیات» ونان غرین برخمه: غبد المجمد: آیتت: 
توس, تهران, 1378 ش. 


2 خلیل الجر, تاریخ فلسفه در جهان اسلامی, ترجمه:عبد المحمد 
ایتی , سازمان انتشارات واموزش انقلاب اسلامی, تهران, 31367 ش. 


3.فارابی, ات نصر محمد بن محمد, السیاسه المدنیه, ترجمه سید جعفر 
سجادی, انجمن اسلامی ایران, تهران, 11358 ش. 


4.-, تحصیل السعاده, دار الأندلس , بیروت, ط 11981م. 
5.-, وآراء اهل المدینه الفاضله, دار المشرق, بیروت, ط 61991م. 


6.فروخ صفار, محمد بن حسن, بصائر الدرجات, موسسه آعلمی, 
تهران , 1362 ش. 


7.فصلنامه حکومت اسلامی, ش1, دبیر خانه مجلس خبرکان رهبری, 
بهار 1376 ش. 


8. فضایی , یوسف, بنیان های اجتماعی دین, چاپار, تهران, 11356 ش. 


مقر بان اهالقا نش فد کیت مش رمایدانان دوه اسلا میباز ند شوم 
تا سده یازدهم هجری, مرکز نشر دانشگاهی, تهران, 1373 ش. 


0 قربانی, زین العابدین, تاریخ فرهنگ وتمدن اسلام, دفتر نشر فرهنگ 
اسلامی, تهران, 21370 ش. 


1171 


212. 


فا تفت شیامه ا نها ,سا بای ور ی فرش اترلاشت: 
تهران, 31368ش. 


2 اقرشی الوشفی انم القداع: اسماعین: بن کین الیدانه و التمابه: 
دار المعرفه, بیروت, 1998م. 


تنس اریها ای سا انیت اس اش رای 
لایپزیک, 1903م. 


4.اقمی, الخزار, کفایه الأثر, بیدار, قم, ط 11401ق. 
75 .القمی, شیح عباس, سفینه البحار, المطبعه العلمیه , نجف , 1352ق. 


6.کارودی, رجاء(روژه), میراث سوم, ترجمه:الدکتور آریا حدیدی, قلم, 
تهران, 1364ش. 


7 کاشفی , محمد رضا, دین پژوهی, معارف, قم, 31383 ش. 
8 دین وفرهنگ, دست نوشته, در دست انتشار. 
9 راهنماشناسی, ج12, معارف, قم, 41383 ش. 


(10.-, فرهنگ ومسیحیت در غرب, موّسسه فرهنگی دانش وانديشه 
معاصر, تهران, 11380 ش. 


1.-, وجدان کاری, اداره کل صنایع استان سمنان, سمنان, 4ش. 


2 کتاب ماه(دین), ش9, وزارت فرهنگ وارشاد اسلامی, تير ماه 
7ش. 


ی هل اس میم ال ی ات ات اه 
دار الکتب العربی, بیروت. 


4.کریمان, دکتر حسین, طبرسی ومجمع البیان, دانشگاه تهران, تهران, 
تير ماه 1361 ش. 


5.الکلینی, آبو جعفر محمد بن یعقوب, الکافی, تصحیح:علی آکبر غفاری, 
دار الکتب الاسلامیه, تهران, ط 31388ق. 


وعثمان یحیی , ترجمه اسد الله مبشری, امیر کبیر, تهران, 31361 ش. 


7 کولفن . ضشانفون: فهلن. -واتشتوتوددر آمدیق, <بز. آنسیان. ناسین 
ترجمه:محسن ثلاثی, سیمرغ, تهران, 11372 ش. 


8 کیانی, محمد یوسف , تاریخ هنر معماری ایران در دوره اسلامی , 
تت را 21 
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کیهان انديشه, ش33, کیهان , آذرو دی ماه 1369 ش. 
0., ش35, کیهان, فروردین واردیبهشت ماه 1380. 
1., ش9, کیهان , آذر ودی ماه 1365 ش. 

2 کیهان فرهنگی(حافظیه ), ش8, آبان ماه 1368ش. 
3.کیهان فرهنگی, ش129, کیهان, سال 13. 


4 گوتاس , دیمیتری, تفکر یونانی, فرهنگ عربی..., ترجمه:محمد سعید 
حنایی کاشانی, مرکز نشر دانشگاهی, تهران, 1381 ش. 


5 گیوم, آلفرد, میراثت اسلام , سر توماس آزتولد, ترجمه: مصطفی علم, 
کتابفروشی مهر, تهران, 1325 ش. 


6ععل نهرو, جواهر, نگاهی به تاریخ جهان, ترجمه: محمود تفضلی , هفتم , 
امد کی تعرار ۲ 30 1و 


7 سوبون, گوستاو, تمدن اسلام وعرب, ترجمه:سید محمد تقی 
دافن کبلا نیرشگام مظنو‌غاتی علی ا کین علمن :فان 34 د هنن 


98ماهنامه اطلاعات سیاسی-اقتصادی, ش127128, انتشارات 
اطلاعات. 


9متز, آدم, تمدن اسلامی در قرن چهارم هجری, ترجمه: علیرضا ذکاوتی 
قراگزلو, امیر کبیر, تهران, 1362 ش. 


0 مجتهدی , کریم , فلسفه در قرون وسطی, انز کبیر, تهران, 
11375 ش, 


1 اصسلمجلسی, محمد باقر, بحار الأنوار, موسسه الوفاء بیروت , ط 
21403ق. 


2 المحقق الخلی, آنو القامنم, معار ۶ الاضول, مقسسه آل البیت, قم: 
۳۳ 


03 2.محمدی: مجیدر در آفدی بر جامغه شنانستی واقتضاد فزهنگ ایرآن 
امروز, قطره, تهران, 21377 ش. 


ارم مالعا با نشف انکانی سس وان 
الحدیث, ط 11376 ش. 


05 2 موی هلا ما عینی ات طالت ار امن عم سید مسنر کاظام 
الطباطبائی وسید محمود طباطبایی نژاد, دار الحدیث, قم , ط 11421ق. 


6 میزان الخکمه دفتر اششارات اسلامی, قم, ط 1405-8611403 
ق. 


7مدیر شانه چی , کاظم , علم الحدیث, قم, 35, زمستان 1362ش. 
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المسعودی, آبو الحسن علی بن الحسین, مروج الذهب ومعادن الجوهر, دار 
الأندلس, بیروت, ط 11385 ق. 


های جیبی, تهران. 


0.مصباح یزدی, محمد تقی, جامعه وتاریخ از دیدگاه قرآن, سازمان 
تبلیغات اسلامی , تهران , 1372 ش. 


1مطهری, مرتضی خدمات متقابل اسلام وایران, دوازدهم, صدرا, 
تهران, 121362 ش. 


2 آشنایی با علوم اسلامی(اصول فقه, فقه), صدرا, قم. 
3 آشنایی با علوم اسلامی(کلام, عرفان), صدرا, قم. 
4 آشنایی با علوم اسلامی(منطق, فلسفه), صدرا, قم. 
5 انسان وسرنوشت, انتشارات طباطبایی, قم. 

6.-, عدل الهی, صدرا, قم, 10 , شهریور ماه 1375ش. 
موه آ اند دای قر ان 


8 مقدمه ای بر جهان بینی اسلامی, دفتر مرکزی جهاد سازندگی, 
تهران. 

9مضظفر, محمد حسین, تاریخ شیعه, ترجمه ونگارش سید محمد باقر 
حجتی , دفتر نشر فرهنگ اسلامی, تهران , 11368 ش. 

0معارف, مجید, تاریخ حدیث شیعه, موّسسه فرهنگی وهنری ضریح, 
تهران, 21376 ش. 


1معرفت, ش37, موسسه آموزشی وپژوهشی امام خمینی, آذر دی 
ماه 1379ش. 


2معلوف, لویس, المنجد فی اللغه , دار المشرق, بیروت , ط 
6 وم 


3معماری مساجد[(مجموعه مقالات), دانشگاه پردیس, اصفهان, 
11378 ش. 


4مفنیه , محمد جواد, فلسفات اسلامیه , مکتبه الهلال , بیروت , 1421ق. 


5سمفید, محمد بن النعمان تصحیح الاعتقاد, تعلیقه وتقدیم العلامه 
السید هبه الدین الشهرستانی , تبریز, 1364ق. 


6-, مصنفات الشیخ المفید,(ج2:الفصول المختاره), الموّتمر العالمی 
لالفته الشیه آلیه فم رظ 1113 1و 


7 الارشاد, مقسسه الأعلمی للمطبوعات, بیروت, ط 31399ق. 
8ممنتقدان فرهنگ, ترجمه ضیاء موحد, طرح نو, تهران, 113785 ش. 
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منیر الدین, اخضیب فاد آموزننن. اسلافید ترخمه محهدا: خسن ساکت, 


0.موسوی خمینی, سید روح الله, صحیفه نور, سازمان مدارک فرهنگی 
انقلاب اسلامی, تهران. 


1 2 ای الخویی یی اه لغاشم عم رجا الخنست موفصضل 
طیقات. الر واه , فنشورات مدیته العلم, بتروت,1409:۰ق. 


2مونتگمری وات, تأثیر اسلام بر ارویای قرون وسطی, ترجمه 
وتوضیح :حسین عبد المحمدی, موسسه اموزشی ویژوهشی امام خمینی, 
قم, 11378 ش. 


3ممیان محمد شریف, تاریخ فلسفه در اسلام, تهیه وگردآوری ترجمه 


فارسی زیر نظر: نصر الله پورجوادی, مرکز نشر دانشگاهی, تهران, 
11362 ش, جلد آول , 1365 ش دوم. 


34 .مبه لی, آلذوعلوم اسلامی ونقش آن در تحولات فلضوح جهان, ترجمه 
محمد رضا قدس رضوی, تهران, 1371 ش. 


2اه وه رن ور هذارت فرصی ها مو رفن عالی باب 70 ان 
6 ,نامه مفید, ش12, دانشگاه مفید, زمستان 1376 ش. 


مدرسیین, قم , ج2. 


8 ,نجم آبادی, محمود, تاریخ طب در ایران پس از اسلام(از ظهور اسلام 
تا دوران مغول )تهران, 1353 ش. 


9,.نشریه آینده, ش121360-11ش. 
0 نشریه پیام زن, ش124126, دفتر تبلیغات اسلامی خوزه علمیه قم. 
1 .نشربه تخصصی طلوع , ش4-1, مدرسه غالین: امام خمینی. 


2 نشربه تخصصی کلام , ش39, موسسه او نزن امام صادق. 


3.نشریه دانش, ش4, سال ه6. 


4,نشریه سوره, ش10, حوزه هنری سازمان تبلیغات اسلامی, دی ماه 
9ش. 


5 نصر, سید حسین , جوان مسلمان ودنیای منجدد, ترجمه مرتضی 
اسعدی, طرح نو, تهران, 31375 ش. 


6 2.-, علم ونمدن در اسلام: ترجمه احمد از ات شرکت سهامی انتشارات 
خوارزمی, تهران, 21359 ش. 
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, معارف اسلامی در جهان معاصر, شرکت سهامی کتابهای حیبی , تهران, 
113745 ش. 


8,نصری, عبد الله, تکابوگر انديشه ها, پژوهشگاه فرهنگ وانديشه 
اسلامی , تهران, ج1, تابستان 1376 ش. 


9غعمانی شبلی, تاریخ علم کلام, ترجمه سید محمد تقی فخر داعی 
گیلانی, 1373 ش. 


یی ی للم فلا سم الشتعی زار الفتر. الاشازی چرس .ظ 
7 هم 


1نهرو جواهر, کشف هند, ترجمه محمود تفضلی, امیر کبیر, تهران, 
61 2ش. 


2,وفل , عبد الرزاق, مسلمانان ودانش جدید, مترجمان سید محمد علی 
میررکنی ومحمد جواد خداکرمی, انتشارات برهان, تهران, ج2, دی ماه 
11 ش. 


53, نیک بین, نصر الله, اسلام از دیدگاه دانشمندان غرب, دفتر مذهبی 
سیمان وفاریست دور ود. 


4,الهاشمی الخطيب, علی بن حسین, تاریخ من دفن فی العراق من 
الصحابه, دار الثقافه, بیروت, ط 11394ق. 


5.هانری مارتون ر.ج هوک, سبک شناسی هنز معمارک در سرزمين های 
اسلامی , ترجمه:پرویز ورجاوند, انتشارات ای وفرهنگی, تهران, 
ج21375ش. 


6 هونکه, زیگرید, فرهنگ اسلام در اروپا, ترجمه: مرتضی رهبانی, دفتر 
نشر فرهنگ اسلامی, تهران, 1361 ش. 

7 .هبل استفن ودیگران, فرهنگ جامعه شناسی , ترجمه حسن پویایی, 
چایخش, تهران, 11367 ش. 


8وات, مونتگمری, ۳ اسلام در اروپا, ترجمه:دکتر یعقوب ا ۰ 
انتشارات مولی, تهران, 1361ش, 


ونر هرز آوشترین, فلشسفه: عم کلام ترجمه اجمد آرام. المتی: 
تهران, 1368ش. 


201 .ولیام هلزی هال, لوییس , تاریخ وفلسفه علم, ترجمه: عبد الحسین 
آذزنی: سروش, تهران ر 11363 ش. 
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الیانه مرها بووین رات فان فص ور ان اه 7و1 رش 
29 افو احمه ین واضض اون موی ردان صاور یروت 


4وت, تی.اس, درباره فرهنگ, ترجمه حمید شاهرخ, تهران, نشر 


5یوکیچی, فوکوتساوا, نظریه تمدن, ترجمه چنکیز پهلوان, نشر گیو, 
تهران, 21379 ش. 
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المقدمة: ۱ ۱ 
تاشس مرکز القائمية للدراسات الکمبيوترية في اصفهان باشراف اية الله 
الحاج السید حسن فقیه الامامي عام 1426 الهجري في المجالات الدينية 
والثقافية والعلمية معتمدا علی النشاطات الخالصة والدقوبة لجمع من 
الاخصائیین والمثقفین في الجامعات والحوزات العلمية. 


اجراءات الموّسسة: 

نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر في العلوم الاسلامية وتبعنرها 
في آنحاء البلاد وصعوبة الحصول علی مصادرها حیانا, تهدف موسسنة 
العاشنه للذراسات السص ره نی اصفعان. ال اتقو ااسهل والامع 
للمعلومات ووصولها الی الباحئین في العلوم الاسلامية وتقدم الموسسة 
مجاناً مجموعة الکترونية من الکتب والمقالات العلمية والدراسات المفیدة 
وهي منظمة في برامج الکترونية وجاهزة في مختلف اللغات عرضا للباحثین 
والمثقفین والراغبین فیها. 

وتحاول الموْسسة تقدیم الخدمة معتمدة علی النظرة العلمية البحتة البعيدة 
من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية وعلی آساس 
حطه قمع انم الاغمال والسشود ات الضادزخ من جمیم مراکر آلشنچد. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الاسلامية وتعالیم القرآن وآل پیت النبن علیهم السلام 

اس صمصااات ی درا اه نی مسا له 

تنزیل البرامح المفيدة في الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

را وا یواست انامه الا 

توننت غام لد کره المطا لد 

تهمید الأرضیة تحریض ارات کات ی یه ارس سا 


7 
عراعاه الم این والععل عست المعاییز العا تیه 
(نشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 

الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقة 


العرض العلمي البحت للمصادر والمعلومات 
الالتزام بذکر المصادر والمآخذ في نشر المعلومات 
من الواضح آن یتحمل المولف مسوّولية العمل. 


نشاطات الموسسة: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

اقامة المسابقات في مطالعة الکتب 

اقامة المعارض الالکتر ونية: المعارض التلائية الأْبعاد, آفلام بانوراما في 
الأمکنة الدينية والسياحية 

انتاح الأفلام الکر تونية والألعاب الکمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتي بعنوان : 6۲۱.6۵۲۱ ۷۷۷۷۷۶۰۵۳۵6۲۱۷ 

انتاج الأفلام النقافية وآقراص المحاضرات 

الاطلاق والدعم العلمي لنظام استلام الأستلة والاستفسارات الدينية 
والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 

تصمیم الاأجهزة الخاصة بالمحاسبة, الجوال, بلوتوث 8۱6۲00۲۲, ویب 
کیوسک ۱05, الرسالة القصيرة ( (5۱۲5 

اقامة الدورات التعليمية الالکترونية لعموم الناس 

اقامة الدورات الالکترونية لتدریب المعلمین 

|نتاج آلاف برامج في البحث والدراسة وتطبیقها فی انهاع ف اللاتتوت 
والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها علین 8 انظمة؛ 

(1 

(2 

۴2۳۱3 

۵۳۱۳۷۱۵4 

[0 

۳۱۲۷۱6 

۰۳۱۳۷7 

0۰۳۵ 

اعداد 4 الأسواق الالکترونية للکتاب علی موقع القائمية ویمکن تحمیلها 
علی الأنظمة التالية 

(۱۱۱۵۱۵1 

۱5.2 

۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱۱/۱۱9۵ 


شقم افخا نا ی المخفع ات اللغات سا الغر اه والها رش 


الکلمة الأخيرة 

نتقدم بکلمة الشکر والتقدیر الی مکاتب مراجع التقلید منظمات والمراکز, 
المنشورات. الموْسسات. الکتاب وکل من قذم لنا المساعدة في تحقیق 
اهدافنا وعرض 9 علینا. 
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